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U ime Allaha Milostivog Samilosnog 



Uvod izdavaca 

Zahvala pripada samo Allahu, Njega hvalimo i samo od 
Njega pomoc i oprost trazimo. Allahu se utjecemo od zla nas samih 
i na&h losih djela. Koga Allah uputi njega niko u zabludu nece 
odvesti, a koga u zabludu odvede njega niko nece uputiti. 
Svjedocim da nema drugog bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet 
osiin Allaha Jednog, Koji sudruga nema, Svjedocim da je 
Muhammed Njegov rob i poslanik. 

"0 vi koji vjerujete bojte se Allaha istinskom bogobojaznoscu i ne 
umirite osim kao muslimani". 

"0 ljudi, bojte se Gospodara svoga, koji vas od jednog covjeka 
stvara, a od njega je i drugu njegovu stvorio, i od njih dvoje mnoge 
muskarce i zene rasijao. I Allaha se bojte - s imenom cijim jedni 
druge molite - i rodbinske veze ne kidajte, jer Allah, zaista, stalno 
nad vama bdi". 

"0 vi koji vjerujete, Allaha se bojte i samo istinu govorite. On ce 
vam vasa djela ispravnim uciniti i grijehe vam vase oprostiti. Onaj 
ko se Allahu i Njegovom poslaniku pokori, on ce uistinu pobijediti 
velikom pobjedom". 

A zatim: Zahvaljujemo se Allahu na tome §to nam je 
omogucio i olaksao provjeru i izdavanje knjiga iz polja akide, 
tefsira, hadisa, fikha i ono sto koristi muslimanu u njegovom 
vjerskom i ovosvjetskom zivotu. Pri tome slijedimo prirodni 
prosperitet dodavajuci od znanosti ono sto ce posluziti ovim 
knjigama. Molimo Allaha M da nam nagradu uCini najboljom, da 
prede preko pogreSaka i fikcija, i onoga u cemu smo prekoraclli 
istinu iz nase nesmotrenosti, nenamjemo ili namjerno. Prethodno 
smo ovu knjigu, El-Iman, stampali i to jos 1381 h. ili 1961 g., a 
povjeriU smo Sejhu Muhammedu Nasiruddinu el-Albaniju da 
verifikuje i provjeri hadise. On je to djelimicno odradio pri cemu se 
zadovoljio sazetim refenicama - da ga Allah nagradi - osim sto 
smo mi u ovom izdanju, na njegovu provjeru, dodali pokazatelje 
na izvore o kojima je govorio o hadisima u svojim knjigama i koje 
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Sejhu[-is[am Ibn-Tejmijje 

je napisao po zahtjevu od Islamske knji2nice i drugih. Takoder sam 
dodao derivaciju hadisa koja ce koristiti citaocu koji zeli da vise 
sazna o hadisima, a to sam stavio izmedu zagrada {). 

U ovom izdanju smo dodali nesto vise od onoga Sto je 
napisao autor Sejhul-Islam Ibn-Tejmijje. On - da mu se Allah 
smiluje - je navodio pocetak ajeta ili ajete koje je uzimao kao 
dokaze da bi nastavio rekavsi 'itd. 1 do kraja ajeta. Ili bi rekao: do 
rijecl Uzvisenog. 1 Mi smo te ajete upotpunili da bi se nasli pred 
ocima plemenitog citaoca, Sto 6e mu sa druge strane olaksati 
shvatanje same teme. Isto tako, ispravili smo neke propuste nas 
samih i nasih prethodnih prijatelja u proSlim izdanjima pri cemu 
smo ih sveli na minimalu. 

U ovoj vrijednoj knjizi, naci ces odgovor koji je usutkao usta 
onima koji nahuskavaju druge protiv Sejhul-lslama Ibn-Tejmijje. 
Medu njima ima onih koji tvrde da je kafir ili da je zalutao, kao i to 
da je neuracunljiv ili da je neznalica, a to se kod njih nije pojavilo 
osim radi pakosti i zavisti iz njihovih dusa prema ovoj vjeri. Javno 
vrse propagandu protiv nosioca i pozivaCa ove vjere. Ovo je 
uobicajeno stanje novotara i zalutalih, zato sto se ne mogu direktno 
i otvoreno suprotstaviti istini. Ali, Allah ce uvijek iznijeti njihove 
spletke i to na propustima njihovih jezika. Dovoljna im je osuda 
onoga §to zastupaju. Ono Sto je Allah M, Sebi pripisao od imena i 
svojstava dolikuje Njegovoj velicini, plemenitosti i Ijepoti. Allah M, 
se tim svojstvima i imenima izdvojio od toga da ima nekog istog ili 
slicnog. Dok je sa druge strane Sejh potvrdio i pripisao Allahu M, 
ono sto sto je Allah Sebi pripisao bez izmjene ili obesnazivanja. Na 
ovoj dzadi ili putu su bili svi ashabi - radijj allahu anhum. Isto tako 
i svi oni ucenjaci ovog ummeta koje mi poznajemo. Medu njih 
spadaju cetverica imama za koje se svjedoci da su bili ucenjaci i 
pravnici (Ebu-Hanife Nuaman, Malik b. Enes, Muhammed b. Idris 
es-Safiji i Ahmed b, Muhammed b. Hanbel), kao i oni koji su 
spoznali vjerovanje Imama Ebu-Hasena Alija b. Ismaila el-ES'arija. 

Nema potrebe da se posebno upoznajemo sa Sejhul- 
Islamom Ibn-Tejmijjom, jer je vec svima poznat njegov doprinos 
znanjem, djelima i diihadom na Allahovom putu. Tome svjedoce 
njegove knjige. Neka je hvala Allahu i neka je salavat na Njegovog 
Poslanika, Zuhejr es-SaviS 



Autorova biografija 
Sejhul-Islam Ibn-Tepnijje 



On je Sejhul-Islam Tekijjuddin Ahmed b. Abdul Halim b. 
Abdus-Selam b. Abdullah b. el-Hudar b. Muhammed Ibn-Tejmijje 
En-Numejri El-Harrani Ed-Dimeski. 

Tejmijje je ime koje je dobio po djedovoj majci od djeda 
Muhammeda. Ona je bila vaiz i prenosilac hadisa, pa je ovaj 
plemeniti naziv njoj pripisan. 

Roden je u El-Harranu, u jednom od vaznijih gradova 
Arabljanskog poluostrva, izmedu Tigrisa i Eufrata 661. h.g. Otac ga 
je doveo u Damask sa svojom porodicom i to u vremenu naviranja 
i preuzimanja vecine drzava od strane Mongola i Tatara, tj. u 
vremenu poznatih i zestokih taarskih navala. Njegova starosna 
dob nije prelazila sest godina kada su ucinili hidzru. 

U Damasku je uzeo znanje od tamosnjih ucenjaka, a u to 
doba je Damask predstavljao kolijevku znanja i vjere. Donosio je 
fetve prije nego sto je napunio dvadesetu godinu. Posvetio se 
Kur'anu, hadisu i fikhu. Bio je cuvar ispravnog vjerovanja. Ova 
njegova knjiga El-Iman je jedno od njegovih najvelieanstvenijih i 
nakorisnijih djela. 

Bio je poznat po poboznosti, suptilnosti, te rnnostvu ibadeta, 
pored hrabrosti i vitestva. Branio je svoju drzavu sabljom isto kao 
sto je svojim jezikom i rukom bio cuvar ispravnog vjerovanja 
ummeta. 

Ucestvovao je u odbrani Damaska kada su ga napali Tatari, 
u poznatoj bitci Sekhab - na jugu Damaska 1 - u kojoj je Allah 
propisao poraz Tatarima. Nakon ove bitke, drzave Sama, Palestine, 
Egipta i Hidzaza su bile spagene od njibovog drugog varvarskog 
napada. 



1 Pogledaj djelo - Bitka na Sekhabu ili bitka na Meredzi Sufru - od poznatog ucenjaka 
doktora Muhammeda b. Lutfija Es-Sibaga. 




Sejhu[-is[am Ibn-Tejmijje 

Od vladara je zahtijevao neprekidnu borbu-dzihad sve dok 
se ne iskorijene neprijatelji vjere i ummeta, koji su se medusobno 
pomagali protiv samog ummeta. 

To je na njega navuklo pakost vladara, zavist u£enjaka 
prijatelja, i spletke munafika i grijesnika. Uznemiravan je, 
zatvaran, protjerivan i udaljavan. Ali, to ga nije oslabilo, niti se 
ikada predao. 

Poznate su njegove rijeCi: 

"Sta mi mogu moji neprijatelji uciniti?!! Moja basca i moj dzennet su 
u mojim grudima. Gdje god da odern oni su sa mnotn ne razdvajaju se 
od mene. 

Moj zatvorje osamljivanje (sa Allahom), moje ubistuoje moj sehadet, a 
moje protjerivanje iz moje drzaveje za mene turizam. " 

U zatvoru je govorio - a cesto je bio zatvaran - : 

"Zatvoren je onaj cije je srce zatvoreno za svog Gospodara, a 
zarobljenik je onaj koga zarobe njegove strasti. " 

Njegova djela iz razliditih islamskih naucnih disciplina 
dostizu brojku vecu od tristotine. Neka od njih su stavljena u vise 
tomova. 1 

Umro je u zatvoru Damaske tvrdave, 22. Zul-Kadeta 728 h. 
- neka je Allahov rahmet na njega. 



' Pogledaj stranicu 361 na kojoj smo naveli djela od Sejhul-Islama Ibn-Tejmijye i nesto o 
njemu. 
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U ime Allaha Milostivog Samilosnog 



Hvala Allahu, od Njega pomoc i oprost trazimo. Allahu se 
utjecemo od zla nas samih i od nasih losih djela. Koga Allah uputi 
niko ga ne moze odvesti u zabludu a koga Allah odvede u zabhidu 
njega niko ne moze uputiti. Svjedocimo da nema drugog 
bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha Jedinog, Koji 
ortaka nema i svjedocimo da je Muhammed Njegov rob i poslanik, 
neka je na njega i na njegovu porodicu salavat i selam. 

Znaj da su 'Iman' i 'Islam', termini u kojima je sadrzana 
cijela vjera. Ljudi su mnogo govorili o sustini imana i islama. 
Mnogo je njihovih razilazenja i nesuglasica oko toga. O tome su 
napisani tomovi knjiga, a razdor o torn pitanju se pojavio joS od 
vremena pojave haridzija, izmedu ostalih sekti. 

Mi cemo spomenuti ono sto uzimamo kao korist od 
Vjerovjesnikovog $t govora i govora Uzvisenog Allaha. Vjernik 
time stize do samog Allahovog i Poslanikovog govora, sto je krajnji 
cilj. Necemo primarno spominjati razilazenje ljudi (ufenih), ali 
cemo dio toga ipak trettrati u okrilju pojasnjenja koristi iz 
Allahovog i Poslanikovog govora, sto ce nam pokazati da je 
vracanje nastalih razilazenja Allahu i Njegovom poslaniku bolje i 
da predstavlja bolje tumafienje, te donosi bolje posljedice i na 
dunjaluku i na Ahiretu. 

Zato kazemo: Vjerovjesnik M, je napravio razliku u 
Dzibrilovom £03, hadisu, izmedu naziva Islam, Iman i Ihsan, pa 
kaze: 

"Islam je da vjerujes da nema drugog bozanstva koje uistinu 
zasluzuje ibadet osim Allaha i da je Muhammed Allahov 
Poslanik, da obavljas namaz, dajes zekat, postis Ramazan, i da 
obavi§ hadidS. Allahov oj kuci ako za to budes stekao 
mogucnosti." 

Kaze: 
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"Iman je da vjerujeS u Allaha, Njegove meleke, Njegove knjige, 
Njegove poslanike, Sudnji dan, i da vjerujes u kader, odredenje 
dobra i zla." 1 

Postoji razlika izmedu Omerove predaje ovog hadisa, kojeg 
jedino navodi Muslim, i hadisa od Ebu-Hurejre +, oko kojeg se 
slazu Buharija i Muslim. U njima stoji da je Dzibril dosao u liku 
eovjeka beduina i da mu je postavio pitanja, dok se u Omerovoj 
predaji hadisa navodi da je dosao u liku beduina. 

Takoder, pojasnio je znacenje Islama u poznatom hadisu od 
Ibn-Omera & pa kaze: 

"Islam se gradi na pet temelja: Svjedocenju da nema drugog 
bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha, da je 
Muhammed Njegov rob i poslanik, obavljanju namaza, davanju 
zekata, hadzu Allahovoj kuci i posUi Ramazana. " 2 

Dzibrilov hadis pojasnjava da se Islam gradi na pet stvari, a 
sve to predstavlja opet Islam, tj. ono sto je sazdano nije razlicito od 
onoga na Cemu je sazdano. Vjerovjesnik M, je vjeru stavio na tri 
stupnja. NajuzviSeniji stupanj vjere je Ihsatt, (potpuni stepen 
ispovijedanja vjere ), srednji je Iman a onda mu slijedi Islam. Svaki 
muhsin (ihsan), je mu'min (iman), a svaki mu'min je muslim 
(islam), ali nije svaki mu'min muhsin, niti je svaki muslim mu'min, 
o eemu ce doci pojasnjenje - insa- Allah - u ostalim hadisima; 
poput hadisa kojeg prenosi Hanunad b. Zejd od Ejjuba od Ebu- 
Kilabe, a on od eovjeka iz Sarna, a on od njegovog oca, a on od 
Vjerovjesnika M, da je rekao: 

"Primi islam bit ces spasen. Upita: Sta je Islam? Rekao je: Da se 
predas svojim sreem Allahu, i da ostali muslimani budu mirni 
od tvog jezika i tvoje ruke. Rekao je: Koji je najbolji islam? 
Odgovorio je: Iman. Upitao je: Sta je to Iman? Odgovorio je: Da 
vjerujes u Allaha, Njegove meleke, knjige, poslanike i 
prozivljenje poslije smrti. Upitao je: Koji je iman najbolji? 
Odgovorio je: Hidzra. Upitao je: Sta je to hidzra? Odgovorio je: 
Da se udaljavas od zla. Upitao je: Koja je hidzra najbolja? 



Bilje2e ga Buharija i Muslim. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 2775 i 2797). 
' Biljeze ga Buharija i Muslim. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 2840). 
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Odgovorio je: Dzihad. Upitao je: Sta je to dzihad? Odgovorio 
je: Da se boris protiv nevjernika kad se sa njima susretnes, da ne 
potkradas iz ratnog plijena, niti da budes kukavica. Zatim je 
Allahov Poslanik M, rekao: Postoje dva djela koja su vrijednija 
od ostalih djela, osim od onoga ko ucini ista ta dva djela- to je 
ponovio tri puta: primljen hadz Hi umra. ' n 

Biljeze ga Ahmed i Muhammed b. Nasr el-Mervezi. 

Zato je spomenuo ova cetiri stupnja rekavsi: 

"Musliman je onaj od cijeg su jezika i ruke mirni drugi 
muslimani. Mu'min je onaj pored koga su sigurni krv i imetci 
drugih ljudi, tnuhadzir je onaj ko se kloni losih djela, a 
mudiahid je onaj ko se bori protiv sebe(svoga nefsa) radi 
Allaha." 2 

Ovako je preneseno od Vjerovjesnika % putem Abdullaha 
rbn-Amra, Fudale b. Ubejda i drugih sa dobrim lancima. Predaje se 
nalaze u Sunenima 3 a neki dijelovi u Sahihima. 

Od njega je potvrdno preneseno u vise formi da je rekao: 

"Musliman je onaj od fijeg su jezika i ruke sacuvani drugi 
muslimani. Mu'min je onaj od koga su sigurni krv i imeci drugih 
ljudi" 

Poznato je da onaj od koga su sigurni krv i imeci, da ce biti 
sigurni od njegovog jezika i ruke. Da ne postoji ta sigurnost onda 
ne bi bili sigurni ni za krv ni za imetke. Takoder, se isto navodi u 
hadisu od Ubejda b. Umejra od Amra b. Abese 4s&. 




1 Nalazi se u Musnedu 4/114. (Pogledaj Izdanje od Islamske knjiznice pod brojem 
16998). Iz hadisa od Abdur-Rezaka od M'amera od Ejjuba od Ebu-Kilabe od Amra b. 
Abese, a postoje drugi hadisi koji ga jacaju i koje sarn zabiljezio u djelu Es-Sahiha br. 
551. (Pogledaj Musannef od Abdur-Rezaka 1 1/127 br. 20107). 

2 Ahmed ga biljezi ovako u cjeiosti od Fudale sa vjerodostojnim lancem. (Musned od 
Imama Ahmeda br. 23951. Takoder i Abd b. Humejd br. 336 Iz hadisu od Ibn-Amra sa 
slabim lancem). 

3 (Pogledaj Skracenu verziju Sahihul Buhari od Albanija br. 7, od Ibn-Amra i skracenu 
verziju Sahih Muslim od Munzirija br. 41, u hadisu od Dzabira. Zatim Sahih sunen 
Tirmizi - sa skracenim lancima, od Ebu-Hurejre br. 2118). 
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U hadisu od Abdullaha b. Ubejda b. Umejra, a on od svog 
oca, a on od njgeovog djeda 1 , se prenosi da je re£eno Allahovom 
Poslaniku M: 
"Sta je to Islam? Odgovorio je: Nahmniti druge i lijepo govoriti. 
Receno je: Sta je Iman? Rece: Velikodusnost i strpljenje. Upitan 
je: Ko je najbolji musliman po islamu? Rece: Onaj od cijeg su 
jezika i ruke sacuvani drugi muslimanu Upitan je: Ko je najbolji 
od mu'mina po imanu? Rece: Onaj koji je najboljeg ponasanja. 
Upitan je: Ko je najbolje hidzre? Rece: Onaj ko se kloni onoga 
sto mu je Allah zabranio. Upitan je: Koji je namaz najbolji? 
Rece: Dugo, usrdno dozivanje Allaha. Upitan je: Koja je 
najbolja milostinja? Rece: Ona koja je data u oskudici. Upitan 
je: Koji je dzihad najbolji? Rece: Da se boris imetkom i zivotom, 
pa da ti bude konj ubijen a tvoja krv prosuta. Upitan je: Koji je 
najbolji trenutak? Rece: Sredina tamne noci." 2 

Poznato je da su ovo sve stupnjevi jedni nad drugima, jer 
muhadzir mora biti mu'min, a isto tako i mudzahid. Zato je rekao: 
Iman je velikodusnost i strpljenje. Za Islam je rekao: "Hraniti druge 
i lijepo govoriti." Prvi dio recenice nuzno nalaze ovaj drugi, jer 
onaj kome je moralna vrlina velikodusnost ucinit ce to, za razliku 
od onog prvog. Moguce je da to covjek cini zato sto je tako naucen, 
ali u sugtini u njegovom moral u ne postoji velikodusnost i 
strpljenje. Zato je rekao: "Najbolji musliman (po islamu) je onaj od 
cijeg su jezika i ruku satfuvani ostali muslimani." Zatim kaze: 
"Najbolji mu'min po imanu je onaj koji je najboljeg ponasanja," 



1 Tj. Umejra a on je Ibn Katade Ei-Lejsija, ali nisam nasao hadis u njegovom Musnedu a 
u knjizi ce ponovo doci na str. 208 (tj. u originalu) da je jednom prenesen od Ubejda b. 
Umejra kao mursel predaja a drugi put od Amra b. Abese sa punim lancem prenosi laca. 
Mozda su njegove rijeci ovdje: Od njegovog djeda - greska od onih koji su prepisivali 
hadise. Hi da se radi o drugom obliku predaje o cemu autor nije govorio na onom mjestu 
u knjizi. Ovo potvrduje to sto je Taberani prenio dio ovog hadisa od Umejra b. Katade 
kao sto je u djelu El-Medzmu'a 1/58 sa slabim lancem. 

2 Hadis njemu slican se nalazi u Musnedu 4/385 { br. 193 82 J, u hadisu od Sehra b. 
Havseba od Amra b. Abese a verifikavan je u prediodnom djelu. A u Musnedu je 
zabiljefen 3/41 1 i 412, ( br. 15379 ). U Sunenu od "Nesaija 5/58. (Sahih sunen od Nesaija 
- sa skracenim land ma br. 2366 i 4613). Darimi 1/331 od Ubejda b. Umejra od 
Abdullaha b. Habesija El-Has'amija u skracenoj verziji. 
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Poznato je da ovo sadrzi i prvi dio (recenice), a onaj ko bude 
lijepog morala ucinit ce to. 

Hasanu Basriju je bilo receno: "Sta je to lijep moral?" Rece: 
"Biti otvorene ruke, uklanjati smetnje sa puta i biti veselog lica." To 
znaCi da je uklanjanje smetnji dio od lijepog morala. Doci ce 
spomen vjerodostojnih hadisa u kojima je vanjska djela svrstao u 
Iman, kao Sto kaze: 

"Iman se dijeli na sedamdeset i nekoliko dijelova. Najuzviseniji 
je reel La ilahe illallah a najniZije uklanjanje smetnje sa puta." 1 

Allah ov Poslanik $g, kada mu je dosla delegacija iz plemena 
Adbul Kajs rekao im je: 

"Narectujem vam iman ( vjerovanje) samo u Allaha, Znate li sta 
je iman samo u Allaha?- To je svjedocenje da nema drugog 
bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha, Jedinog, 
Koji ortaka nema. Obavljanje namaza, davanje zekata i da 
dajete petinu iz onoga sto zaplijenite u ratu. " 2 

Poznato je da se ne nvaodi da ova djela predstavljaju 
vjerovanje u Allaha bez vjerovanja srcem zato Sto je na mnogim 
dragim mjestima obavijestio da mora postojati vjerovanje srcem. 
Tako da se doslo do spoznaje da ovo vjerovanje, uz vjerovanje 
srcem, predstavlja Imam U Musnedu od Enesa od Vjerovjesnika II, 
se prenosi da je rekao: 

"Islam je javan, a iman u srcu. 3 

Takoder, Poslanik % kaze: 

"U tijelu irna jedan kotnad mesa ako je on ispravan onda je 
ispravno cijelo tijelo, a ako je on neispravan neispravno je 
cijelo tijelo, a to je srce. " 4 



! Biljeze ga Buhari i Muslim (Sahihul dzamias-sagir 2800). 

2 (Sahihul dzamias-sagir 10, od sejha Albanija - Uredio i pripremio SaviS). 

3 Biljezi ga Imam Ahmed 1/134, 135 i (12366) a lanac mu je slab, 

4 Mutefekun alejhi tj. Buharija i Muslim se slazu ako njegove vjerodostojnosti, iz hadisa 
Nu'amana b. Besira. 
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Sejhul-islam Ibn-Tejmijje 



Onaj Cije je srce ispravno zasigurno je ispravno i njegovo 
tijelo, za razliku od suprotnog slucaja. 

Sufjan b. Ujejne je rekao: "Neki prijasnji ucenjaci jedni 
drugima su pisali ove rijett: 'Onaj cija je tajnost ispravna, Allah ce 
ga u javi uciniti ispravnim. Onaj ko uredi ono sto je izmedu njega i 
Allaha, Allah ce uciniti ispravnim odnos izmedu njega i ljudi. Onaj 
ko bude radio za svoj Ahiret, Allah ce mu dati dovoljno od 
njegovog dunjaluka."' Prenosi ga Ibn Ebi-Dunja u knjizi "El-Ihlas". 

Poznato je da ukoliko je srce ispravno Imanom da ce i tijelo 
biti ispravno Islamom, jer je Islam dio Irnana. Na to ukazuje navod u 
Dzibrilovom hadisu: "Ovo je Dzibril, dosao je da vas poduci vasoj 
vjeri." 1 Dakle, vjeru je nacinio, obrazlozio ili opisao kao Islam, Iman 
i Ihsan, sto pojasnjava da nasa vjera sadrzi tri komponente, ali 
takoder ukazuje na tri stupnja, musliman, zarim mu'min a onda 
muhsin. Tako Allah m, kaze: 

"Mi cemo uciniti da Knjigu poslije naslijede oni Nasi robovi koje Mi 
izaberemo; bit ce onih koji ce prema sebi nasilje uciniti, bit ce onih 
umjerenih, bit ce i onih koji ce, Allahovom voljom, svojim dobrim 
djelima druge nadmasiti - za to ce veliku blagodat dobiti." (Fatii - 32) 

Oni koji su umjereni i oni koji ce svojim djelima druge 
nadmasiti ce uci u Dzennet bez kazne. Za razliku od onoga koji se 
bude ogrijeSio prema sebi. Isto tako, onaj ko bude dosao sa ocitim 
Islamom sa srcanom potvrdom, ali ne izvrsi naredbu nutarnjeg 
vjerovanja, biva prepusten prijetnji, sto ce, insa-Allah, biti 
pojasnjeno. 

Sto se rice Ihsana, on je opcenitiji sam po sebi, ali je 
specif icniji iz aspekta onih koji ga posjeduju u odnosu na Iman. 
Iman je opcenitiji sam po sebi, ali je specificniji iz aspekta onih koji 
ga nose u odnosu na Islam. Tako da Iman ulazi u pojam Bisana, a 



Biljezi ga Muslim, (Pogledaj sakrecenu verziju od Sahih Muslim, br. 2). 
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El-hnan 

Mam ulazi u pojam Itnatm. Dobrocinitdji su posebnije odredeni od 
mu'mina, dok su mu'mini posebnije odredeni od muslima. Ovo je 
isto poput onog sto je receno o poslanstvu i vjerovjesnistvu. 
Vjerovjesnistvo spada u poslanstvo, dok je poslanstvo samo po 
sebi opcenitije i specificnije iz aspekta onih kojima je dato. Svaki 
poslanik je vjerovjesnik, ali svaki vjerovjesnik nije poslanik. 
Vjerovjesnici su opcenitiji pojam, jer je vjerovjesnistvo dio 
poslanstva. Poslanstvo obuhvata vjerovjesnistvo i drugo za razliku 
od vjerovjesnistva koje ne obuhvata poslanstvo. 

Vjerovjesnik M, je pojasnio da su Islam i Iman kako je ved 
odgovorio o njima, kao Sto se na precizirano daje decidan odgovor. 
Ako bi neko upitao: "Kako?" Reci ce se: "Tako i tako," kao sto stoji u 
vjerodostojnom hadisu: Kada je upitan: "Sta je 
ogovaranje?"Odgovorio je: "Da spomenes svog brata po onome sto 
ne voli. 1 U drugom hadisu se navodi: "Oholost je zanemarivanje 
istine i potcjenjivanje Ijudt." 2 Zanemarivanje istine je njeno 
odbijanje i negiranje, a potcjenjivanje ljudi je njihovo potqenjivanje 
i omalovazavanje, a mi cemo insa-Allah spomenuti razlog 
raznolikosti njegovih odgovora i pojasniti da su svi istina. 

On svojim rijecima: "Islam je sazdan na petero", zeli reci: 
Islam se sastoji od petero, kao sto je naveo u Dzibrilovom hadisu. 
Stvar je spojena iz dijelova, a cjelovita gradevina je sagradena i 
sastavljena od tih dijelova. Islam je sagraden na ovim stubovima, a 
mi cemo, insa-Allah, pojasniti zasto su ovih pet osnova specificno 
odredene da budu kao Islam, da se na njima gradi Islam, te zasto je 
specificno odredeno ovih pet stvari, mimo ostalih, budu obaveza u 
Islamu. U hadisu u kojem se spominje detegacija Abdul-Kajs, Iman 
je protumaiio onim dime je ovdje protumacio Isla. U njemu nije 
spomenuo hadz, a hadis je muttefekun alejhi. Kaze: 



1 Biljezi ga Muslim (u skracenoj verziji Sahih Muslim br. 1806). 

2 Biljezi ga Ahmed u Musnedu br. 6580 rijecima: Potcjenjivanje istine i klevetanje ljudi. 
Biljezi ga, takoder, Muslim. Buharija u "Edebul-mufredu" (Sahih Edebul-mufred od 
Albanija. br . 522, 556, izdanje Islamske knjiznice. Ali, nemoj obracati paznju na izdanje 
koje nije autenticno i u kojem ima mnogo gresaka i govora koji izlazi izvan okvira edeba 
zbog kojeg je imam El-Buhari napisao svoju knjigu. Pogledaj Saliih sunen od Ebu- 
Davuda sa skracenim lancem, br. 3448. takoder Sahih sunen od Tirmizija- sa skracenhn 
lancem. 2/1626 i Sahihul dzamias-sagir - sa mojom pripremom br. 4608. 
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Sejriu [-islam Ibn-Tejmijje 



"Naredujem vam iman ( vjerovanje) samo u Allaha. Znate li sta 
je iman samo u Allaha? Allah i Njegov Poslanik najbolje znaju- 
rekose oni. Kaze: To je svjedocenje da nema drugog bozanstva 
koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha, Jedinog, Koji ortaka 
nema, obavljanje namaza, davanje zekata, post Ramazana i da 
dajete - petinu izratnog plijena." 

U nekiin njegovim lancima se prenosi da je rekao: 

"Vjerovanje u Allaha i svjedocenje da nema drugog bozanstva 
koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha. " 

Prva predaja je poznatija. U predaji od Ebu-Seida ^ stoji da 
je rekao: 
"Naredujem vam cetiri stvari i zabranjujem vam cetiri: Allaha 
obozavajte i nemojte Mu nista pripisivati. " 

U hadisu o ograncima imana, Iman je protumaclo ovim i 
drugim elementima, pa kaze: 

"Iman se dijeli na sezdeset i nekoliko Hi sedamdeset i nekoliko 
dijelova. Najbolji je rijeci La ilahe illallah, a najnizi je 
uklanjanje smetnje sa puta. Stidje dio imana.' n 

Od njega je potvrdeno u mnogobrojnim verzijama da je 
rekao: "Stid je dio imana. " 2 U hadisu od Ibn-Omera, Ibn-Mesuda i 
Imrana b. Husajna £>, takoder, kaze: 

"Niko od vas nece vjerovati sve dok mu ne budem drazi od 
njegovog djeteta, roditelja i svih ljudi. " 3 

Takoder je rekao: 
"Niko od vas nece vjerovati sve dok ne bude zelio svom bratu 
ono sto zeli sebi. " A 

I kaze: 



1 Mutefekun alejhi. 

2 Mutefekun alejhi. 

3 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahihul d^amias-sagir od Albanija - priprema od Savisa 

br. 7582). 

* Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir od Albanija - priprema od Savisa 

br. 7583), 
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E[-lman 

"Tako mi Allaha nece vjerovati, tako mi Allaha nece vjerovati, 
toko mi Allaha nece vjerovati." Zatim je receno: "Ko, Allahov 
Poslanice?" Re£e: "Onaj ciji komsija nije siguratt od njegovih 
uvreda. " 1 

I kaze: 

"Onaj od vas ko vidi zlo neka ga izmijeni svojom rukom, ako ne 
moze onda jezikom, a ko ne moze onda srcem i to je najslabiji 
vid imana. " 2 

I kaze: 

"Allah nije poslao ni jednog vjerovjesnika a da nije u njegovom 
ummetn bilo onih koji ce slijediti njegov put i koji ce se povoditi 
za njegovim sunnetom. Zatim ce iza njih doci generacije onih 
koji ce govoriti ono Sto ne rade, radit ce ono sto im nije 
naredeno. Onaj ko se bude borio protiv njih svojom rukom on je 
mn'tnin. Onaj ko se bude borio protiv njih svojim jezikom on je 
mu'min. Onaj ko se bude borio protiv njih svojim srcem on je 
mu'tnin, a iza toga nema imana niti koliko je zrno gorusice. " 

Ovaj hadis biljezi samo Muslim. 

Takoder, od hadisa sa kojima se Muslim izdvojio su 
Poslanikove M, rije£i: 

"Tako mi Onoga u Cijoj Ruci je moja dusa, necete uci u Dzennet 
sve dok ne budete vjerovati, a necete vjerovati sve dok se ne 
budete voljell Zar ne zelite da vam ukafem na nesto sto ako 
budete cinili voljet cete se? -Sifite selam medu sobom. " 

U hadisu, koji je muttefekun alejhi, od Ebu-Hurejre - a 
Buharija ga prenosi od Ibn-Abbasa - kaze da je Vjerovjesnik M, 
rekao: 

"Dok blndnik cini bind nije vjernik. Dok pijanica pije alkohol, 
nije vjernik. Niti je kradljivac vjernik dok krade, a nije vjernik 



1 Biljezi ga Buharija. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir od Albanija - priprema od Savisa 

br.7102). 

■ Biljezi ga Muslim. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim, 34, u hadisu od Ebu- 

Seida. Izdanje Islamske knjiinice). 
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■ Sejhul-islam Lbn-Tejmijje 

kada ljudi u njega upere svoje poglede dok otima kakvti 

vrijednost. ' n 

Tako da ce se red da naziv Iman nekada biva spomenut 
samostalno, a ne zajedno sa nazivom Islam, niti sa nazivom dobrog 
djela ili necim mimo toga dvoga, a nekada se navodi zajedno. 

Mama se spominje kao npr. u Dzibrilovim rijecima: "Sta je 
Islam? Sta je Iman?" , ili kao sto Uzviseni kaze: 



; pi 



Llz-Ju 



"Muslimanima i muslimankama, i vjemicima i vjernicama..." (El- 
Ahzab, 35). 

Ili kao Sto Uzviseni kaze: 

"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
•Islam smo primili!' /, -(El-Hudzurat,i4). 

Ili kada Uzviseni kaze; 

"Mi iz njega vjernike izvedosmo, a u njemu samo jednu kucu 
muslimansku nadosmo" (Ez-Zarijat 35 - 36). 

Takoder je Iman spomenuo sa dobrim djelima, i to na 
nekoliko mjesta u Kur v anu, kao sto Uzviseni kaze: 

"Onima koji vjeruju, i dobra djela cine, ..." (El-Beqare, 277). 

Tako se iman spominje sa onima kojima je dato znanje, kao 
sto je u rijecima Uzvisenog: 

^ip3 jftff W &$ J ^3 
"A reci ce oni kojima je dato znanje i vjerovanje(/man)..." (& Rum, 56) 



(Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 7707 i br. 7706 i 7708). 
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EI-lman 



Takoder kaze: 



"...i Allah ce na visoke stepene uzdignuti one medu vama koji 
vjeruju i kojima je dato znanje" (El-Mudzadele, 11), 

Gdje god spomene one koji vjeruju u njih spadaju i oni 
kojima je dato znanje, jer su oni njihovi odabranici. UzviSeni kaze: 

Ujj jj-p ^. js" ^*j ui li o^jij ^*J i ij o>^^'i 

"...Oni, pak, koji su u znanost upuceni kazu: "Mi u to vjerujemo; sve 
je to od nasega Gospodara! A samo razumni shvacaju!" (Aii-imran, 7) 

I kaze: 



{., 



i- . 



"AM oni medu njima koji su u nauku sasvim upuceni, a vjernici su, 
vjeruju u ono sto se objavljuje tebi i u ono sto je objavljeno prije 
tebe, " (En-Nisa, 162) 

Takoder, termin mu'min se spominje zajedno sa jevrejima, 
krscanima i sabejcima. Zarim kaze: 

"One koji su vjerovali, te one koji su bili zidovi, krscani i Sabejci, a 
koji su vjerovali u Atlaha i drugi svijet i do bra djela cinili - doista 
ceka nagrada od Gospodara njihova; za njih nema straha i oni nece 
tugovati." (El-Beqare, 62), 

Mm 'mini su spomenuti na pocetku obracanja i oni ne spadaju 
u one tri skupine zato sto ih je drugo vjerovanje obuhvatilo, kao u 
rijecima Uzvisenog: 



^pl^i^iUJjIcu 



ijLf j \jL\i ^.jji ^1 
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— Sejhul-islam Ibn-TeJTnijje 



"A oni koji vjeruju i cine dobra djela - oni su, zbilja, najbolja 
stvorenja." (El-Bejjine, 7) 

Ovo cemo nesto kasnije pojasniti, insa-Allahu Te'ala. 

Ovdje se zeli istaci opcenitost i posebnost u odnosu na 
nutrinu i vanjstinu Imana. Opcenitost koja se odnosi na druge vjere 
je sasvim drugo pitanje. Ali, kada se Iman spominje sa Islamom, 
onda je Islam ucinio ocitim praktir:nim djelima: dva sehadeta, 
namaz, zekat, post i hadz, a Iman je smjestio u srce u vidu 
vjerovanja u Allaha, Njegove rneleke, knjige, poslanike i Sudnji 
dan. Tako se navodi i u hadisu kojeg biljezi Imam Ahmed od Enesa 
od Vjerovjesnika % da je rekao: "Islam jejavan, a Iman je u srcu. * 

Ali, ako se termin Iman spomene samostalno, onda se 
odnosi na Islam i dobra djela, kao sto je spomenuo u hadisu o 
dijelovima imana: 
"Iman se dijeli na sedamdeset i nekoliko dijelova. Najuzviseniji 
je reel La ilahe illallah, a najnizije ukloniti stnetnju sa puia. " 2 

Preostali hadisi, takoder, djela dobrocinstva svrstavaju u 
iman. 

Zatim, negiranje Imana kod nepostojanja ovih djela, ukazuje 
da su ta djela obavezna. Ako se spomene vrijednost Imana kod 
onoga koji ga nema (neko od djela) - a ne negira njegov Iman - 
onda ukazuje da su pozeljna, jer Allah & i Njegov Poslanik % 
nece negira ti naziv stvari koju narede (tj. iman), osim ako se ne 
izostave neki od njenih obaveznih elemenata. Tako Poslanik H, 
kaze: 
"Nema namaza bez Fatihe. " 3 

Hi kada kaze: 
'Nema imana onaj kod koga nema povjerenja, I nema vjere onaj 
ko se ne drzi ugovora. ' n , i slicno tome. 



1 Hadis je slab, kao Sto je prethodilo na six. 11. 
: Mutefekun alejhi, kao sto je prethodilo. 
3 Mutefekun alejhi. 
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El-lman 



Ali, ako je djelo pohvalno u ibadetu, onda ibadet nece biti 
zanijekan sa prestankom pohvalnog djela, jer kada bi to moglo biti 
tako, onda bi se mogao negirati naziv Imana, namaza, zekata i 
hadza u odnosu na sve mu'mine, jer nema djela a da ne postoji 
bolje od njega, a niko nece uciniti dobrih djela poput Vjerovjesnika 
% pa cak ni Ebu-Bekr niti Omer &■ Kada neko ne bi izvrgio djela 
kako ih nalaze pohvalna potpunost, bilo bi ih moguce zanijekati, a 
onda bi ih bilo moguce nijekati prvini generacijama i onima poslije. 
Tako nesto nece reci razuman covjek. 

Ukoliko bi neko rekao: "Negirana je potpunost." Ako time 
misli na obaveznu potpunost, radi cega ce biti pokuden onaj ko je 
izostavi i izlozen kazni, onda je u pravu. Medutim, ako time misli 
da je negirana pohvalna potpunost, u torn slucaju ovako nesto se 
nikada nije naslo u Allahovim ill Poslanikovim % rijecima, niti je 
moguce da se desi. Jer, onaj ko obavi svoju obavezu, onako kao gto 
je mora obaviti, od njegove obaveze se ne moze nista umanjiti s 
obzirom na njenu vrijednost Nije dozvoljeno reci da „nije ucinio 
ni u stvarnosti niti u prenesenom smislu" . Kada je rekao beduinu 
koji je slabo obavljao namaz: "Vrati se i klanjaj jer nisi klanjao. " 2 , 
a onome Sto je klanjao iza safa - naredio mu je da ponovi - pa 
kaze: "Nema namaza onome ko klanja sam iza safa. " 3 , bilo je to 
zbog izostavljenog vadziba/ obaveze. Isto tako stoji u rijecima 
Uzvisenog: 

j XjrM'i }^'Pi V-H^r'3 'jH^>- P fi <4j»% $i 'j^* 1 ' O^ 5 ' ^J^-M" ^J 



' Biljeze ga Ahmed i drugi razlicitim lancima. Hadis je sahih. (Pogledaj Sahihul 
dzamias-sagir od Albanija br. 7179 sa mojom pripremom i Iman od ]bn Ebi-Sejbe br. 7, i 
MiSkatu mesabih str. 35, i Musned od lmama Ahmeda br. 12368, 12551, 13184 i 13622), 
" Mutefekun alejhi. 

3 Biljeze ga Ahmed i drugi razlifiitim putevima. Hadis je sahih. (Pogledaj Musned od 
lmama Ahmeda gdje ga biljezi od Vabise da je Allahov Poslanik ft vidio covjeka kako 
je sam klanjao iz safa pa mu je naredio da ponovi namaz. br. 17965, 17967, 17968, 
17970 i 17972. i Sahih Sunen od Ebu-Davuda sa skracenim lancem br. 633. I Sahih 
sunen od Tirmizija br. 191 i 192. 1 Sahih sunen od Ibn-Madze br. 822 i 823 i Irvaul galil 
br. 541.) 
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• Sejhul-isUm lbn-Tejmijje 

"Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju 
i poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima 
svojim i zivotima svojim. Oni su iskreni." (El-Hudzurat, 15) 

Pojasnjava da je dzihad obaveza, te da je ostavljanje sumnje 
takoder obaveza, a dzihad - iako Je u osnovi farz kifaje (kolektivna 
obaveza) 1 - se u obracanju primarno odnosi na sve mu'mine. Svima 
njima je duznost da vjeruju u njegovu obaveznost i odlucnost da 
ga cine kada postane obaveza. Zato je Vjerovjesnik % rekao: 

"Onaj ko umre a ne bude se borio niti bude sam sebe podsticao 
na dzihad umire sa svojstvom licemjerstva. " Biljezi ga Muslim. 

Dakle obavjestava, da, onaj koji nema namjeru da ucestvuje 
u dzihadu, u sebi nosi svojstvo licemjerstva. Takoder, dzihad je 
kategorija ispod koje se granaju mnoge vrste, sto znaci da neka od 
njih biva stroga obaveza mu'minu. 

Takoder, rijeci Uzvisenog: 

Jij li^j j^Sij J&fr ^p- &4 H r^J* 



>-j %1 '£} lil ^ajT <_jyS%^X\ LiiJ 






, t - tVf t> - i _T- f b, - I . ' - > ,- '.• i s - ill* tf - 

'Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju 
i samo se na Gospodara svoga oslanjaju, oni koji namaz obavijaju i 
dio od onoga sto im Mi dajemo udjeljuju. Oni su, zbilja, pravi 
vjernici - njih kod Gospodara njihova cekaju pocasti, i oprost, i 
obilje plemenito." (El-Enfal, 2-4) 

Sve ovo su vadzibi. Oslanjanje na Allaha je vadzib ili cak 
jedan od najvelicanstvenijih vadziba. Iskrenost prema Allahu je 
vadzib, ljubav prema Allahu i Njegovom Poslaniku *fe su vadzib. 
Allah W§, je naredio tevekkul u vise ajeta daleko gracioznije od 
naredbe uzimanja samog abdesta i kupanja od dzunupluka, kao 
sto je zabranio oslanjanje na nekog drugog mimo Allaha M. 
Uzvisni kaze: 



Tj. ako ga obavi jedna skupina muslimana spada grijeh sa ostalih. 
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E[-lman 

c '-;- ,,; >;_ ■> *■> *« 

"zato se samo Njemu ibadet cini i samo se u Njega uzdaj!" (Hud, 123) 
Uzviseni takoder kaze: 

"Samo Je Allah Bog, i neka se vjernici samo u Allaha pouzdaju!" (Et- 
Tagabun, 13). 

Uzviseni kaze: 

^ ji^LJ ^ jui lS ^ jJ^aifr Jjj ^' v-J> # St j&I** j^^Jt i Jf&i* 

"Ako vas Allah pomogne, niko vas pobijediti nece; a ako vas 
napusti, pa ko je taj koji vam, osim Njega, moze pomoci? I u Allaha 
neka se uzdaju vjernici!" (AH-lmian, 160). 

I Uzviseni kaze: 

"I Musa rece: 'O narode moj T ako u Allaha vjerujete, u Njega se 
pouzdajte ako ste muslimani!'" (Junus, 84) 

Kada se navedu rijeci Uzvisenog: 

jij iL^i j^aij ^i; j^fc £^s i'i]3 j^jii ii^j Sifjgji lij iiii ^j^>Ji Us] 

■ if'" - -' 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju 
i samo se na Gospodara svoga oslanjaju" (El-Enfal, 2), 

red ce se da su neka sreana stanja i djela nuzno i potvrdeno vezana 
za iman. Ukoliko je covjek mu'm'm, cmda su ovakva stanja nuzna 
bez njegove namjere ili volje, a ako ih nema, onda je to pokazatelj 
da se obavezni Iman nije nasao u srcu. Is to je spomenuto u rijecima 
UzviSenog: 
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Sejhul-islam Lbn-Tejmijje 



"Neces naci da ljudi koji u Altaha i u onaj svijet vjeruju budu u 
ljubavi s onima koji se Allahu i Poslaniku Njegovu suprotstavijaju, 
makar im oni bili ocevi njihovi, ili sinovi njihovi, ili braca njihova, iti 
rodaci njihovi. Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i 
svjetlom Svojim ih osnazio,..." (El-Mudzadele, 22) 

Allah Uzviseni obavjestava da nedeS naci vjernika da voli 
onoga koji se suprotstavlja Allahu i Njegovom Poslaniku H, jer 
iman sam po sebi negira njegovu ljubav isto kao Sto dvije suprotne 
stvari negiraju jedna drugu. Ako se nade vmsn, uklonit ce ono sto 
mu je suprotno, a to je ljubav i prijateljevanje sa Allahovim 
neprijateljima. Ako covjek svojim srcem voli Allahove neprijatelje, 
to ce ukazati da u njegovom srcu ne postoji obavezni iman. 

O tome gov ore rijeci Uzvisenog u drugom ajetu: 



JLfJ£ 4J)I ^Xd Q\ 



J I 






OiJl' s^jjJjS* ^V~i U^= i£j 
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J>j j^-l C aJI Jjll L.3 / jjJli 4lLj 



"Ti vidis mnoge od njih kako s mnogoboscima prijateljuju. Ruzno 
je, zaista, ono sto sami sebi pripremaju; da se Allah n a njih rasrdi i 
da u patnji vjecno ostanu. A da vjeruju u Alia ha i Vjerovjesnika i u 
ono sto se njemu objavljuje, oni s njima ne bi prijateljevali, ali, 
mnogi su od njih grjesnici."(El-Maide, 80- 81) 

Naveo je uslovnu recenicu koja iziskuje da, ukoliko se nade 
uslov naci ce se i ono uslovljeno, sa prijedlogom 'a da' koji iziskuje 
da sa postojanjem uslova ne prestaje uslovljeno. Kaze: "A da vjeruju 
u Allaha i Vjerovjesnika i u ono sto se njemu objavljuje, oni s njima ne 
bi prijateljevaii/' Ovo dokazuje da spomenuti iman/ vjerovanje 
nijece i oprecan je uzimanju ovih za prijatelje . U srcu se ne mogu 
spojiti iman i prijateljevanje sa njima, a to opet dokazuje da onaj ko 
in uzme za prijatelje nije postigao obavezni iman u vidu vjerovanja 
u Allaha, Njegovog Poslanika i ono Sto mu je objavljeno. 
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Rijeci Uzvisenog: 



"0 vjernici, ne uzimajte za zastitnike jevreje i krscane! Oni su sami 
sebi zastitnici! A njihov je i onaj medu vama koji ih za zastitnike 
prihvati;" (El-Maide, 51) 

U ovim ajetima Allah $g, obavjestava da onaj ko ih uzme za 
prijatelje da nije mu'min. Kur"an sam sebe potvrduje. Uzviseni 
kaze: 



- , , £ , *, -**- 
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<Js£&'&$\ ij?- aL. jaSJB [3l2 4?^ L^^JSLTq-^-I J> 4J)T 



"Allah objavljuje najljepsi govor, Knjigu slicnu po smislu, cije se 
pouke ponavljaju. Od nje se kola jezi u onih koji se Gospodara 

SVOga boje, ..." (Ez-Zumer, 23) 



Isto tako rijeci: 



^J- 



jj^j^aJl Lftjl 
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"Pravi vjernici samo su oni koji u Allaha i Njegova Poslanika 
vjeruju, a koji se, kad su s njim na kakvom vaznom sastanku, ne 
udaljuju dok od njega dopustenje ne dobiju. " (En-Nur, 62) 

Ovo je dokaz da spomermto odlazenje bez njegovog, s.a.v.s, 
dopustenja nije dozvoljeno, te da ne smije otici sve dok ne zatrazi 
od Poslanika 3§, dopustenje, a onaj ko ode, bez dopustenja, ostavio 
je dio obaveznog imam, i zbog toga mu je iman negiran. Jer, rijec 
'samo' ukazuje na potvrdu spomenutog i negiranje svega drugog, 

Medu pravnicima ima onih koji kazu da cestica 'inne' 
ukazuje na potvrdu, a 'ma' negaciju, pa ako se spoje onda ukazuju 
na negaciju i potvrdu. Medutim, kod lingvisticara i onih koji su o 
tome govor ili na osnovu nauke nije tako, jer cestica 'ma' je ovdje 
iskljuciva, spaja se sa cesticom 'irtne' i njoj slicnim cesticama i onda 
joj sprjecava djelovanje. Slo^ena Cestica 'innema' se upotrebljava 
posebno u imenickim recenicama. Ali, posto je ovdje iskljuciva, 
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njeno djelovanje i specificnost su nistavni, tako da su se poslije 
njih nasle imenicke i glagolske recenice, te su se znacenja i 
djelovanje promijenili kada je dodata cestica 'ma'. Isto tako ce se 
izmijeniti njihovo znacenje i uloga kao sto je u rijeci 'ke v ennema' 
sto znaci 'kao da je' i u drugim primjerima. 

Takoder, Uzviseni kaze: 

lLii' 3 \ C5 (iU'J *M4 o^ fr? "-^ <-^ -*" 1 ^> l 3 J?->V-3 ^ "*'* -^^^^6 

cr^ ^]3 f'l)'' Oj-^j" (*-£* ijo* '*j r^H (^^J hJ>-j3 ^' J! l 3* J '*J3 -'I*' cfc?^^ 
^aIjJ.35 ^ Jj b*-* 'M b&?5*^ ^ o^ UoJ @ ^jjliiSji ,U iXf^ |Jj j-O^jj 

(Jjjciijjl rt_ft liLlljlj HxJs>lj Uaj>— I_jJ_j£j o' \ j'-j'.^^A 



"A licemjeri govore: 'Mi vjerujemo u All a ha i Poslanika i 
pokoravamo se' - zatim neki od njih glave okrecu; nisu oni vjernici. 
Kad budu pozvani Allahu i Poslaniku Njegovu da im On presudi, 
neki od njih odjednom leda okrenu; samo ako znaju da je pravda 
na njihovoj strani, dolaze mu poslusno. Da li su im srca bolesna, ili 
sumnjaju, ili strahuju da ce Allah i Poslanik Njegov prema njima 
nepravedno postupiti? Nijedno, nego su oni zulumcari. Kad se 
vjernici Allahu i Poslaniku Njegovu pozovu, da im On presudi, samo 
reknu: 'Slusamo i pokoravamo se!' - oni ce uspjeti." (En-Nur, 47-51) 

Ako se kaze: Ako je istinski vjernik onaj ko ispunjava 
vadzibe a kloni se harama, a Uzviseni kaze: 

Lai- QjxjjjJ I pjb kil^Jj] 
"Oni su, zbilja, pravi vjernici" (El-Enfal, 4), 
a nije spomenuo vise od pet stvari kao sto je u rijecima Uzvisenog: 

J ^Lg-jjjlj ^jJ'j-W 'j-H^J ^yS^ji p fH ^J-33 ^i \jjr*\* OiJJI ~^Ljy-;**J\ to] 

"Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju 
i poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima 
svojim i zivotima svojim. Oni su iskreni." (El-Hudiurat, 15) 
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Ili kao sto kaze: 



Ijji ^*}y* J_) 4lb 



■ v' ' ' IT 



H^i^i^oijjib! 



"Oni koji od tebe traze dopustenje, u Allaha i Poslanika Njegova, 
dOISta, Vjeruju." (En-Nur, 62), 

red ce se odgovor je na dva nacina: 

Prvi: Ono sto je spomenuo iziskuje ono sto je izostavljeno, 
jer je spomenuo drthanje njihovih srca kada se spomene Allah, te 
povecanje imanct kada im se uce Njegovi ajeti sa osloncem na 
Njega. Zatim, obavljanje namaza onako kako je naredeno u 
javnosti i tajnosti, isto tako udjeljivanje od imetka i koristi, a ovo je 
sve nuzno iziskuje ostale stvari (pokornosti). Drhtanje srca kod 
Allahovog spomena ukazuje na strah i bojazan od Njega, a rijec' 
'zadrhte' su protumacili 'preplase', kao sto je u kiraetu kod Ibn- 
Mesuda, "A kada im se Allahovo ime spomene njhova srca se 
preplase." Ovo je ispravno, jer u arapskom jeziku Vedzel' znaci 
strah, i jer se kaze: Crvenilo stida i zutilo straha. Uzviseni kaze: 

"i oni koji od onoga sto im se daje udjeljuju, a srca su im puna 
straha zato sto ce se vratiti svome Gospodaru" (El-Mu'minun, 60) 

Aisa - radijallahu anha - je rekla: 
"AUahov Poslanice, je li to covjek koji cini Mud, krade i boji se da ne 
hide kaznjen? Rece: Ne f kceri Siddikova. To je dovjek koji klanja, 
posti i udjeljuje sadaku i boji se da ne bude od njega 
prihvaceno. ,n 

Suddi o rijecima Uzvisenog: "A kada im se Allahovo ime 
spomene njihova srca zadrhte." kaze: "To je Covjek koji naumi 
uciniti nepravdu ili namjeri se uciniti grijeh pa se otrgne od njega." 
Kao §to Uzviseni kaze: 



stanju ovog hadisa ce biti govora kasnije 
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"A onome koji je od stajanja pred Gospodarom svojim strepio i 
dusu od prohtjeva uzdrzao Dzennet ce boraviste biti sigurno." (En- 

Naziat,40-41). 

Hi kao sto kaze: 

qISj^. *-4p ^Lfli il>le>- ^aJj 

"A onome ko se bude bojao stajanja pred svojim Gospodarom 
pripast ce dva perivoja" (Er-Rahman, 46) 

Mudzahid i drugi mufesiri kazu: "To je covjek koji je 
naumio u£initi grijeh, pa se sjeti svog stajanja pred Allahom, te 
napusti taj grijeh iz straha od Allaha." 

Ako je drhtanje srca radi Njegovog spomena, to sadrzi 
ujedno i strah i bojazan od Njega. Zatim, to ce biti motiv koji ce 
onog sto to drzi u sebi navesti da obavlja naredeno i da se kloni 
zabranjenog. Sehl b. Abdullah kaze: "Izmedu Allaha i roba ne 
postoji jaci zastor od dove, niti blizi put prema Njemu od osjecaja 
ovisnosti o Njemu, a osnova svakog dobra na dunjaluku i Ahiretu 
je strah od Allaha." Na ovo ukazuju rijeci Uzvisenog: 

bj& fop i> &M **"j5 *±* l rM 43 c 1 ^^ ^ ^^ ^ cfi "^ U J 
"I kada minu srdzba Musaa, on uze pioce na kojima je bik> ispisano 
uputstvo na pravi put i milost za one koji se Gospodara svoga 

boje." (El-A'raf, 154) 

Obavjestava da je u njima pravi put i milost za one koji se 

Allaha boje. 

Mudzahid i Ibrahim kazu da je to covjek koji zeli uCinit neki 
grijeh pa se sjeti svog stajanje pred Allahom a onda napusti taj 
grijeh. Ovo prenosi Ibn Ebi-Dunja, a on od Ibn-Dz'ada, a on od 
Su'beta, a on od Mensura, o rijefima Uzvisenog: 

"A onome ko se bude bojao stajanja pred svojim Gospodarom 
pripast ce dva perivoja" (Er-Rahman, 46) 

Da su to oni koji su uspjeli i koji su spornenuti u rijecima 
Uzvisenog: 
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'To su oni koji su na uputi Gospodara svoga i to su oni koji su 

spaseili." (El-Beqare, 5) 

A to su mu'mini i bogobojazni koji su spomenuti u rijecima 
Uzvisenog: 



j^JLA A_i t_ _Jj 



JliiU'ifT^I 



"Elif-lam-mim. Ova Knjiga T u koju nema sumnje, Uputa je onima 
koji se Allaha boje," (E]-Beqare, 1-2) 



, ! 



Hi kao sto kaze u ajetu o pokornosti: 

"To su oni koji su iskreni i oni koji se Allaha boje." (El-Beqare, 177) 

Ovo su oni koji slijede Kur~an, kao Sto UzviSeni kaze: 

i ' * ' S\, i \ . ' St ' ' i - ' "ti *{. 

"... t onaj ko bude slijedio Uputu Moju nece zalutati i nece nesretan 
biti." (Ta ha, 123) 

Onaj ko nije zalutao upucen je i pravi je sljedbenik. Ako nije 
od onih koji tuguju, onda je on od onih kojima se Allah smilovao. 
To su sljedbenici Pravog puta, oni kojima je Allah podario Svoju 
blagodat medu vjerovjesnicima, isnitoljubivim, sehidima i dobrim 
ljudima, a ne oni nad kojima se rasrdio ili koji su zalutali. Jer, oni 
koji zasluzuju milost nisu oni nad kojima se Allah rasrdio, a oni 
koji su upuceni, nisu oni koji su zalutali. Ovo nam pojasnjava da su 
oni koji se boje Allaha oni koji strahuju od Njega, a oni koji 
zasluzuju Njegov Dzennet bez kazne, i to su oni kojima je darovan 
obavezni Iman. 

Ono sto ukazuje na ovo zna^enje jesu rijecl Uzvisenog: 

Ijiliijl a:>Lp £p '-Oil ^&\lj\ 

"A Allaha se boje od robova Njegovih ueeni." (Fatir, 28) 
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To znaci da Ga se ne boji osim ucenjak, a Allah je obavijestio 
da svako onaj ko Ga se boji da je ucenjak, kao sto kaze u drugom 
ajetu: 



*-k-., t". 



OiJJi uSjAi* "Ji Ji *-«§j i&j \ji-jj& »yr *' j^-'W^i i^L. JJl ;blc 
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"Zar je takav kao onaj koji u nocnim satima u molitvi vrijeme 
provodi, padajuci Itcem na tlo i stojeci, strahujuci od onoga svijeta i 
nadajuci se milosti Gospodara svoga...? Reci: 'Zar su isti oni koji 
znaju i oni koji ne znaju? Samo oni koji pameti imaju pouku 
primaju!'" (Ez-Zumer, 9) 

Strah uvijek sadrzi nadu, jer da nije tako onda bi to bio ocaj. 
Isto kao §to nada sadrzi strah, jer da nije tako onda bi to bilo 
ubjedenje da je covjek siguran od Allahove kazne. Ord koji strahuju 
od Allaha i oni koji se nadaju od Njega su 'uceni' koje je Allah 
pohvalio. 

Od Ibn-Hajjana Temimija se prenosi da je rekao: "Tri su 
vrste ucenjaka: Ucenjak koji zna za Allaha, ali ne zna za Allahovu 
naredbu; onaj koji zna za Allahovu naredbu, ali ne zna za Allaha, 
te onaj koji zna za Allaha i za Njegovu naredbu. Onaj koji zna za 
Allaha on Ga se boji. Onaj koji zna za Allahovu naredbu zna za 
Njegove naredbe i zabrane." U Sahihu se od Vjerovjesnika M, 
prenosi da je rekao: 

"Tako mi Allaha! Nadam se da sam najbogdbojazniji pred 
Allahom od vas i da najbolje poznajem Njegove grantee." 

Ako su bogobojazni 'uceni' koji su pohvaljeni u Kur v anu i 
sunnetu, onda oni ne zasluzuju da budu ukoreni, a to se nece desiti 
ukoliko ispunjavaju obaveze. Na ovo ukazuju rijeci Uzvisenog: 



- t' 
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"... 'A poslanicima je Gospodar njihov objavljivao: 'Mi cemo 
zulumcare sigurno unistiti.' I poslije njih vas na zemlji nastaniti. Bit 
ce to za one koji ce se polaganja racuna preda Mnom bojati i koji 
ce od prijetnje Moje strahovati." (Ibrahim 13-14) 

Hi kao sto kaze: 
"A onome ko se bude bojao stajanja pred svojim Gospodarom 

pripast ce dva periVOJa" (Er-Rahman, 46) 

Obecao je pomoc na ovom svijetu i uspjeh na onom svijetu 
onima koji se budu Njega bojali, a to ce biti zato sto su ispunili 
obavezno, sto opet ukazuje da postojanje straha ukazuje na 
ispunjavanje obaveza, Zato je za grijesnika receno da se ne boji 
Allaha. Na ovo znacenje ukazuju rijeci Uzvisenog: 

^J pi £L>x& * i& v^ i>£^- <£*& ^ & ^ T ^i 
"Allah prima pokajanje samo od onih koji ucine kakvo hrdavo djelo 
iz neznanja, a potom se ubrzo pokaju. " (En-Nisa, 17) 

Ebu-Alije kaze: "Pitao sam ashabe Allahovog Poslanika o 
ovom ajetu, pa su mi rekli: "Svako ko se ogrijesi od Allaha je dzahil 
(neznalica), a svako ko se pokaje prije smrti je onaj koji se 
blagovremeno pokajao." Isto tako su rekli i ostali mufesiri. 
Mudzahid kaze: "Svaki grijesnik dok cini svoj grijeh je dzahil." 
Hasan, Katade, Ata', Suddi i drugi kazu: "Nazvani su dzahilima 
radi svojih grijeha, a ne zato sto ne razlikuju pojmove." 

Zedzdzadz kaze: "Ajet ne znaci to da oni ne znaju da je to 
zlo, jer kada musliman ucini nesto sto ne zna, biva poput onoga 
koji to nije ni ucinio. Nego, moze se odnositi na dvije stvari: 

Jedna je da su to ucinili ne znajuci da je pokudeno. 

Druga: Da su to ucinili svjesni i sa znanjem da je zavrsetak 
tog djela log, ali su dali prednost ubrzanom uzitku nad 
odgodenim, te su nazvani dzahilima zato sto su dali prednost 
necemu neznatnom i prolaznom nad mnogostrukim uzivanjem i 
stalnim uzikom." 
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Zedzdzadz je dzehl (neznanje), predstavio kao nepostojanje 
znanja o konacnom ishodu djela, ili losom namjerom. Neko ce reci 
da su ove dvije stvaxi neodvojive. Ovo je pojasnjeno u govoru o 
dzehmijama. 

Bitno je ovdje istaci da svaki grijesnik prema Allahu biva 
dzahilom, a svako onaj ko se boji Allaha, ucen je i pokoran Allahu. 
Dzahilom biva radi nedostatka straha od Allaha, jer da je njegov 
strah od Allaha upotpunjen, ne bi bio nepokoran. U torn kontekstu 
su rijeci Abdullaha b. Mesuda 4, kada kaze: "Dovoljno je znanje za 
strah od Allaha, a dovoljno je neznanje (dzehl) da covjek bude zaveden 
sigurnoscu od Allaha. " 

Samo formiranje vizije o onome koga se boji nalaze bjezanje 
od njega, dok vizija o voljenom nalaze traganje za njim. Ako od 
prvog ne bjezi , a drugog ne trazi, to ukazuje da njegova vizija nije 
potpuna. Ali, moguce je da ga sebi predoCi na osnovu obavijesti. 
Formiranje vizije na osnovu obavijesti, te potvrda i pamcenje teksta 
obavijesti je (cesto) razlicito od vizije onoga koji obavjestava. Is to 
tako, ako onaj o kome ima predstavu nije voljen niti mrzak kod 
njega, onda ce potvrditi negto drugo od cega strahuje ili nesto 
drugo sto voli. Medutim, to nefe uzrokovati bjezanje ili zudnju. 
Isto tako, ako je obavijesten o necemu sto voli ili §to mrzi, a onaj 
koji je obavijestio nije slagao, vec zna za njegovu istinoljubivost, 
njegovo ce srce biti zauzeto drugim stvarima u odnosu na ono o 
cemu je obavijesten. Ovo nece biti pokretafi bjezanja ili zudnje. 

U poznatom govoru od Hasana Basrija - a prenosi se kao 
mursel predaja od Vjerovjesnika ^ - pa kaze: 
"Znanje je dvojako: Znanje u srcu i znanje najeziku. Znanje u srcu 
je korisno znanje, dok je znanje na jeziku Allahov dokaz protiv 
Njegovih robova. ' n 

Buharija i Muslim biljeze u svojim Sahihima od Ebu-Musaa 
da je Vjerovjesnik %, rekao: 
"Primjer mu'mina koji uci Kurgan je poput cedrata, ukus i miris 
su joj lijepi. Primjer mu'mina koji ne u£i Kur'an je poput hurme, 
ukus joj je lijep a nema mirisa. A primjer munafika koji uli 



1 Biljezi ga Hatib Bagdadi u Tarihu sa slabim lancem kao merfua predaju. (Pogledaj Daif 
dzamias-sagir br. 3878 - sa mojom pripremom i MiSkah el-mesabih br. 270. 
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Kur'an je poput bosiljka, miris mu je lijep a ukus gorak. A 
primjer munafika koji ne uci Kuran je poput gorke tikve, ukus 
joj je gorak a mirisa nema." 

Dakle, ovaj munafik koji u£i Kurgan, pamti i predstavlja 
njegova znacenja, vjeruje da je to Allahov govor i da je Poslanik H, 
istina, all, i pored toga, ne biva rnu'min isto onako kao sto su jevreji 
znali za njega, M t kao za svoje sinove, ali nisu bili mu'mini. Isto se 
odnosi na Iblisa, Faraona i druge. Dakle, onaj ko bude poput njih, 
zna£i da nije posjedovao potpuno znanje i spoznaju, jer bi to 
uslovilo nuzno i neizbjezno djelovanje. Zato se kaze da je dzahil 
onaj koji ne radi po onome §to zna, kao sto je prethodilo. 

Isto tako termin 'razum', iako u osnovi infinitiv glasi akale- 
ja'kilu-aklen, vecina teoreticara ga svrstava po znacenju u 
kategoriju znanja. Tako covjek mora poimati znanje na osnovu 
kojeg se mora djelovati. Zato se nece nazvati razumnim osim onaj 
ko spozna dobro i traga za njim ili spozna zlo, pa ga se kloni, Zato 
su stanovnici Vatre rekli: 

'1 reci ce: 'Da smo slusali ili razmisljali, ne bismo medu 
stanovnici ma ognja bili!'" (El-Mulk, 10). 

O munaficima kaze: 

«-* l \ - ' ^t" ,- - * il \ ' ii* & >*l **' f \~- \* * * ** ''5 

"Ti mislis da su oni slozni, medutim, srca su njihova razjedinjena, 
zato sto su oni ljudi koji nemaju pameti." (El-MaSr, 14). 

Onaj ko cini nesto sa znanjem da ce mu to nastetiti on nema 
razuma. Pa, tako strah od Allaha nalaze znanje o Njemu koje 
nuzno povlaci za sobom strah od Njega, a strah od Njega povlaci 
za sobom pokornost Njemu. Jer, onaj ko se boji Allaha, izvrgava 
Njegove naredbe a izbjegava Njegove zabrane; i to je ono sto smo 
imali namjeru da pojasnimo na samom pocetku. Na ovo ukazuju, 
takoder, rijeci Uzvisenog: 
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"Pa ti opominji ako opomena bude koristila! Dozvat ce se onaj koji 
se Allaha boji, a izbjegavat ce je onaj najgori, koji ce u vatri velikoj 

gorjeti" (El-E'ala, 9-12) 

ObavjeStava da onaj ko Ga se bude bojao da ce Ga se 
prisjetiti, a prisjecanje ovdje povlaci za sobom robovanje Njemu. 
Allah M, kaze: 

"On vam pokazuje znamenja Svoja i spusta vam opskrbu s neba, a 
pouku ce prihvatiti samo onaj koji se Njemu obraca." (Gafir,l3) 



I kaze: 



J^J CSjfc} Kr^ 



"Da bi razmislio i opomenuo se svaki rob koji se Gospodaru svome 
obraca." (Kaf, 8) 

Zato su za rijeci UzviSenog rekli: "Dozvace se onaj ko se 
Allaha boji." tj. uzet ce Kurgan kao opomenu onaj koji se Allaha 
boji. Ili, o rijecima Uzvisenog: "A pouku nece primiti osim onaj ko se 
Allahu prikloni." Dakle, pouku prima onaj ko se vrati pokornosti, a 
to je potpuno prisjecanje na Allaha, koje povlaci za sobom djelo 
radi onoga koga se je prisjetio. Jer, sjecanje na voljenog nagoni na 
potragu i zudnju za njime, a ako se prisjeti onoga cega se boji, onda 
ce bjezati od njega. U torn smislu su rijeci Uzvisenog: 

" I njima je svejedno opominjao ih ti ili ih ne opominjao, oni nece 
vjerovati" (Jasin, 10) 

Tako da ih je sa jedne strane upozorio, a sa druge strane je 
to negirao. Upozorenje je objelodanjivanje onoga koga se boji. 
Dakle, to je upozorenje poput poducavanja i zastrasivanja. Fa, onaj 
koga poduci i nauci se, pa se time i upotpuni njegovo poducavanje. 
Drugi ce reci: -Ja sam ucio ali se nisam naucio. Isto je i sa onim ko 
se uplasi; znaci da je njegov strah upotpunjen, a onaj ko bude 
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prestrasen, ali se ne uplasi, njegovo zastrasivanje nije upotpunjeno. 
Ili, koga upucuje, pa krene pravim putem, njegova uputa je 
upotpunjena. Kako Uzviseni kaze: "Uputa za one koji se Allaha 
boje." Za onoga ko se upucuje - pa ne krene pravim putem - 
Uzviseni kaze: 

"A Semud kad je posrijedi, njih smo bili uputili, ali, njima je biia 
milija sljepoca od upute,..." (Fussilet, 17) 

Dakle, nije upoptunjena njegova uputa, ili kao sto kazes: - 
Presjekao sam ga, pa se prekinuo; ili -presjecao sam ga, pa se nije 
presjekao. 

Totalni utjecaj nalaze trag, a ako traga nema, onda utjecaj 
nad njim nije upotpunjen, a ako djelo bude odgovaralo 
prihvatljivom mjestu, bit ce upotpunjeno, a ako ne bude, onda se 
nece ni upotpuniti. Znanje o voljenom nalaze traganje za njim. 
Znanje o omrazenom nalaze izbjegavanje istoga. Zbog toga se ovo 
naziva znanjem kao motiv, pa se kaze da motiv uz postojanje mod 
iziskuje postojanje onoga nad Cime se ta mod moze ispoljiti, a to je 
znanje o onome sto se trazi i sto povlaci nuznu volju za poznatim i 

zeljenim. 

Ovo sve biva ispravno ukoliko je priroda zdrava i sacuvana. 
Ali, ako je covjekova priroda ostecena, on osjeda slatkocu ali ne i 
slast, naprotiv ono mu nanosi bol. Dok, s druge strane, on se 
nasladuje sa onim sto mu nanosi bol zato Sto je njegova priroda 
iskvarena. Nespravnost tada obuhvata snagu znanja i snagu 
djelatnosti ili aktivnosti zajedno, isto kao onaj cija su usta gorka, pa 
i med osjeca gorkim. To je zato Sto su njegova cula ostecena, pa 
osjeca suprotno od onoga kako stvari stoje zbog gorcine koja se sa 
time pomijesala. 

Isto takav je i onaj cija se nutrina iskvari, kao sto Uzviseni 

kaze: 
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"A sta vi znate T mozda bi oni, kada bi im ona dosla, vjemici postali? 
A mi srca njihova i oci njihove okrecemo, pa nece vjerovati kao sto 
nisu vjerovali ni prvi put i ostavljamo ih da u zabludi svojoj lutaju 
smeteni!" (El-En'am, 109-110). 

Uzviseni kaze: 

^jl3*iil^ljl I3PIJLJJ 

" i kad oni skrenuse ustranu, Allah njihova srca skrenu,..."(Es-Saff, 5) 

I kaze: 

"...i sto su govorili: "Nasa srca su u omotu!" Allah im je, zbog 
nevjerovanja, njihova srca zapecatio, pa ih samo malo vjeruje." (En- 
Nisa, 155). 

U drugom ajetu kaze: 

%-*jiS>L> Al)l j^jiJ Jj i_alp llj_jii ijJlij 

"Oni govore: "Nasa srca su u omotu." A nije tako, nego je Allah njih 
prokleo zbog nevjerstva, jer malo je njih koji vjeruju." (El-Beqare, 88). 

Kada se u arapskom jeziku kaze „okorjelo" tj. nesto sto se 
nade medu koricama ili umotano ili obavijeno u kori; tj. kao da su 
uzeli neku prepreku ill branu za svoje svojstvo. Njihova srca su 
stvorena prekrivena tim koricama, Allah $g kaze: "Allah ih je T zbog 
nevjerovanja njihova prokleo." Ili "Allah im je, zbog nevjerovanja, 
njihova srca zapecatio, pa ih je samo malo vjerovalo." I kaze: 
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"Ima onih koji dolaze da te slusaju, ali cim se od tebe udalje, pitaju 
one kojima je dano znanje: Sta ono on maloprije rece? To su oni 
cija je srca Allah zapecatio i koji se za strastima svojim povode." 

(Muhammed, 16). 
Takoder: 



■> ,* , • ' ' 
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"'0 Suajbe', rekose oni, 'Mi ne razumijemo mnogo toga sto ti 
govoris'" (Hud, 91). 

I kaze: 

"Da Allah zna da od njih moze biti ikakva dobra, ucinio bi da cuju" 

(El-Enfal, 23). 

UCinio bi da razumiju ono sto cuju. Zatim kaze da kada bi 
im dao da razumiju dok su u ovom stanju. "Oni bi se okrenuli jer oni 
inace glave okrecu." Njihova priroda je iskvarena tako da ne 
shvataju, a da su shvatili, to ne bi primijenili; sto znaci da im je 
negirao svojstvo znastvene modi kao i svojstvo aktivne ill djelatne 
moci, pa kale: 

"Mislis U ti da vecina njih hoce da cuje ili da nastoji shvatiti? Kao 
stoka su oni, cak su jos dalje s Puta pravog skrenuli." (El-Furqan, 44). 

I kaze: 

"Mi smo za Dzehennem mnoge dzine i ljude stvorili; oni srca imaju 
- a njima ne shvataju, oni oci imaju - a njima ne vide, oni usi 
imaju - a njima ne cuju; oni su kao stoka, cak i gori - oni su zaista 
nemarni." (El-A'raf, 179) 

I kaze: 

"Oni koji ne vjeruju slicnt su onome koji vice, ali sam ne cuje nista 
osim zov i zapomaganje; oni su gluhi, nijemi i slijepi i oni nista ne 

Shvataju." {El-Beqaie, 171). 

O licemjerima kaze: 
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"Gluhi, nijemi i slijepi su oni! Nikako da se povrate!" (El-Beqare, 18). 

Neki ce ljudi reci da od trenutka od kada se nisu okoristili 
sluhom, vidom i govorom, ucinjeni su gluhima, slijepima i 
nijemirna, ili kada su se okrenuli od sluha, vida i govora, postali su 
poput nijemih, gluhih i slijepih, ali nije tako, jer su njihova srca 
zaslijepila, oglusila i zanijemila. Kao Sto Uzviseni kaze: 



"...ali, oci nisu slijepe, vec srca u grudima." {El-Hadzdi, 46). 

Srce je vladar, dok su udovi njegova vojska, pa ako je ono 
zdravo, zdravo je cijelo tijelo, a ako ono oboli, onda oboli cijelo 
tijelo, tako da cuje glas poput zivotinje, ali ne poima njegovo 
znacenje, ili ukoliko neSto shvati, nece ga shvatiti u potpunosti, Jer, 
potpuno poimanje i shvatanje povlaci ostavljanje traga u srcu, kao 
Sto ga ostavlja ljubav prema voljenom ili mrznja prema prezrenom. 
Kada se to nije dogodilo, nece ni imati potpunu predstavu, pa je 
moguce negirati ga. Jer, ono Sto se ne upotpuni, ono se negira. Kao 
sto je Poslanik % rekao beduinu koji je nepravilno klanjao: "Klanjaj, 
jer ti nisi klanjao. " Isto tako, negiranje imana je popt negacije u ovoj 
tematici. 

Allah $g, je spojio izmedu drhtanja njihovih srca kada se On 
spomene 1 , i povecanja imana kada cuju Njegove ajete. Dahhak 
kaze: -To im poveca ubjedenje (jekin). Rabia b. Enes kaze: -Strah. 
Od Ibn-Abbasa 4*, se prenosi da je rekao: -Potvrdu i vjerovanje. 
Allah je ove dvije osnove spomenuo na viSe mjesta. Uzviseni kaZe: 

"Zar nije vrijeme da se vjernicima srca srneksaju kad se Allah i 
Istina koja se objavljuje spomene i da oni ne bud u kao oni kojima 
je jos davno data Knjiga, pa su srca njihova, zato sto je proteklo 



1 Ovo je nastavak govora o 2. ajetu sure El-Enfal sa 17 str, 
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mnogo vremena, postala nemilosrdna i mnogi su od njih grjesnici 
neposlusni." (El-Hadid, 16), 

Smeksavanje se odnosi na dva znadenja: jedno je poniznost i 
skromnost, a drugo je smiraj i stalozenost. Sve ovo navodi na 
blagost srca koja je suprotna osornosti. SkruSenost srca 
podrazumijeva robovanje Allahu m, kao i smiraj pred Njim. Zbog 
toga skrusenost u namazu podrazumijeva ovaj pojam, a to su 
poniznost i smirenost. Od Ibn-Abbasa 4, se prenosi da je za rijeci 
Uzvisenog: 



"...oni koji su u svojim namazima skruseni" (El-Mu'minun, 2). 

Rekao je: "Ponizni i skruseni". Od Hasana i Katade se 
prenosi da su rekli: "Bojazljivi". Od Mukatila se prenosi da je rekao: 
-"Skromni". Od Alije se prenosi da je rekao: "Skrusenost je u srcu i 
da budeS blag prema bratu muslimanu, te da se ne okreces lijevo- 
desno". 1 Mudzahid kaze: "Obaranje pogleda i prijaznost". Jedan 
ufieni covjek medu Ijudima kada bi ustao da klanja bojao se da mu 
pogled ne odluta od Milostivog ili da sa sobom razgovara o 
ne&mu od dunjaluckih stvari. Od Amra b. Dinara se prenosi da je 
rekao: "Nije skrusenost u ruku'u i sedzdi, nego je to smiraj i volja 
za iijepim izgledom u namazu". Od Ibn-Sirina i drugih se prenosi 
da su rekli: "Vjerovjesnik & i njegovi ashabi su podizali pogled 
prema nebu i gledali su desno i lijevo dok nije objavljen ovaj ajet: 

"Uspjeli su vjernici, oni koji su u svojim namazima skruseni" (El- 

Mu'minun, 1-2). 

Nakon toga su svoje poglede uperili na mjesto sedzde, te nikada 
nije preneseno, poslije toga, da je neko gledao negdje osim u 
zemlju." 2 Od Ata'a se prenosi da je rekao: "To znaci da ne ucinis 



1 U fasnoti lndijskog izdanja stoji da je "Was uglednik Alija 4= rekao". Biljezi ga Abdur- 
Rezak. Abd b. Humejd, Ibn-Dzerir, Ibn-Munzir, Ibn Ebi-Hatim i Hakim i proglasava ga 

sahihom. 

: Hadis je sahih. Prenosi se sa punim lancem kod Hakima i drugih. U fusnoti lndijskog 
izdanja stoji: Da ovu predaju od Ibn-Sirina prenosi Abd b. Humejd, Ibn-D2erir, Ibn- 
Munzir i Ibn Ebi-Hatim. 
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nista svojim tijelom sto nije svojstveno namazu". Vjerovjesnik % je 
vidio covjeka da se igra sa svojom bradom u namazu, pa je rekao; 
"Da je srce ovog covjeka smireno, bill hi ma i tjelesni udovi 
smireni. ' n Rijec smirenost ce biti kasnije pojaSnjena, insa- Allah. 

Smirenost tijela slijedi smirenosti srca. Ako se covjek ne 
pretvara, ocitovat ce ono sto mu nije u srcu, kao sto se prenosi: 
"Utjecite se Allahu od Ucemjeme skruSenosti. " 2 , a to je da mu se tijelo 
vidi smireno dok mu je srce prazno i nemamo. Allah H, je umirio 
vjernik rijecima: 



4i!l 
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"Zar nije vrijeme da se vjernicima srca smeksaju kad se Allah i 
Istina koja se objavljuje spomene ..." {El-Hadid, 16). 

On ih poziva na skrusenost srca pri Njegovom spomenu i 
radi onoga Sto je objavio od Knjige, a zabranio im je da budu poput 
onih kojima se vrijeme oduljilo pa su njihova srca okorjela, dok su 

ovi: 



1 Hadis je veoma slab, a o njemu sam govorio u knjizi Slabi hadisi br. 1 10. Autorovo - 
rahimehullah - navodenje ovog hadisa tvrdedi da ga je Vjerovjesnik izrekao jos kao 
merfua predaju je najgore gto mu se moglo desiti.*Da je to ucinio neko drugi ne bi se 
cudili jer je on bio imam, hafiz i komentator. Ali svaki konjanik ima posrtaj cak posrtaje. 
Njegov nedostatak jeste taj sto mu se u lancu prenosilaca nalazi Suiejman b. Amr. Ibn 
Adijj kaze: Slozili su se da podmece hadise. Autor ce ovaj hadis ponoviti kao mevkuf 
predaje od nekih ashaba. Ali on takoder ni u tim slucajevima nema osnove. Nego je 
preneSen od Seida b. Musejjiba gto ce doci. 

•(Ovakvo Sejh Albanijevo misljenje nije prihvatljivo. GreSka nije od zla, njti je nesto 
najgore. Kao da je u Sejhul-lslam Ibn-Tejmijjinom govoru mnogo losega!! lako onaj 
koji je to rekao dobro zna koliko je Sejh imao propusta. Od cega su njegove tvrdnje da je 
Malik b. Nadr, otac od Enesa b. Malika, klanjao iza Poslanika M, u Medini. Pored toga 
sto je umro u Samu, sa Vjerovjesnikom S, se nije nikada susreo. Pogledaj hadis br. 
26/88 u Sahih Edebul-mufred od njegov ih neautenticnih izdanja! 1 druge stvari, iako smo 
mi bili i jos uvijek ostali primjerni u odnosu prema njemu radi mnoStva njegovih 
vjerodstojnih predaja.) 

2 U fusnoti lndijskog izdanja stoji da je ovaj hadis zabiljezio Hakim Tirmizi i Bejheki 
Suabul iman od Ebu-Bekra es-Siddika &>, pa kaze: Allahov Poslanik $&, je rekao: 
"Utjecite se Allahu od licemjerne skrusenosti." Pa su rekli: Allahov Poslanice, Sta je to 
licemjerna skrusenost? Kaze: Smirenost tijela ali licemjerstvo srca." Ahmed u Zuhdu 
biljezi i Ebu-Bekr Ibn Ebi-Sejbe njegovo znacenje od Ebu-Derda'a kao mevkuf predaju 
od njega. (Iraki kaze: U njegovom lancu se nalazi Haris b. Ubejd el-Enmari. Siabim su 
ga ocijenili Ahmed i Ibn-Mein). 
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"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im 
povecajU..." (El-Enfal, 2). 

Takoder, Allah $g, u drugom ajetu kaze: 



iiii 
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"Allah objavljuje najljepsi govor, Knjigu slicnu po smislu, cije se 
pouke ponavljaju. Od nje se koza jezi u onih koji se Gospodara 
svoga boje, a zatim, kad se spomene ime Allahovo, koze se njihove 
I srca njihova smiruju." (Ez-Zumer, 23). 

Oni koji se boje svog Gospodara su ti Cija se srca smire kod 
Njegovog spomena. 

Ako bi neko rekao: -Skrusenost srca kod Allahovog 
spomena i radi onoga sto je objavljeno od Istine je vad2ib- odgovor 
ce biti: -Da, ali su ljudi u torn pogledu podijeljeni na dvije skupine: 
umjereni i oni koji pretjecu druge. Oni koji su pretekli druge su 
specif icni po pohvalnim ucinjenim djelima. Dok su umjereni 
dobroeinioci ostali mu'mini koji zasluzuju Dzennet, a onaj koji ne 
pripada ovima niti onima, spada medu one koji su sami sebi ucinili 
nepravdu. U vjerodostojnom hadisu se prenosi da je Vjerovjesnik 

% rekao: 
"Allahu, ja Ti se utjecem od znanja koje ne koristi, srca koje nije 
skmseno, duse koja se ne zasicuje i dove na koju netna 
odgovora. " 1 

Allah fit, je pokudio okorjelost srca, koja je suprotna 

skrusenosti, i to na vise mjesta. Uzviseni kaze: 



i^Ls oil jl h^r^ ^ 
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(Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 1297, 1295 i 1286). 
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"Ali srca vasa, poslije toga, postala su tvrda kao kamen ili jos 

tvrtfa!" {El-Beqare, 74). 

Zedzdzadz kaze: "Otvrdnula u jeziku znaci da su postala 
gruba, suhoparna i sasusena. Tvrdokomost srca je nestanak 
blagosti, milosti i skruSenosti, dok je okorjelo i suhoparno srce 
tvrdokorno". Ibn-Kutejbe kaze: "Otvrdnula, suha i okorjela znaci 
osusena, dok je snaga srca pohvaljena a njegova okorjelost je 
pokudena, Srce mora i treba biti jako bez grubosti, ali skruseno bez 
slabosti". U predaji stoji: 

"Srca su Allahove posude na zemlji, mea\i njitna Allahu su 

najdraza najaca, najsuptilnija i najcistija." 

Ovo je poput ruke koja moze biti jaka i mehka, za razliku 
cvrstine pete koja je suhoparna i bez mehkoce iako u njoj ima 
snage. Allah $6, je spomenuo da je drthanje srca radi Njegovog 
spomena, zatim je spomenuo povecanje imana znanjem i djelom 
pri £itanju Njegove Knjige. 

Zatim, mora postojati oslanjanje na Allaha u onome sto 
covjek nema mod, kao i pokornost u onome za sta je sposoban, a 
osnova toga su namaz i zekat. Onaj ko ispuni ovih pet obaveza, 
kao sto su mu naredene, nuzno je da ce obaviti i ostale vadzibe. 
Oni ga sprje^avaju od zla i grijeha. Tako se prenosi od Ibn-Mesuda 
i Ibn-Abbasa 4- "Namaz je prepreka i zabrana od grijesenja prema 
Allahu, a onaj koga njegov namaz ne odvraii od zla i grijesenja, takav 
namaz mu prema Allahu nece povecati osim uddjenost. " 1 On kaze: 
"Nece mu povecati osim uddjenost", ako je zapostavio vadzib koji je 
veci od onoga sto je uclnio, tada ga je zapostavljeni vadzib udaljio 
vi§e od Allaha nego §to ga je priblizio obavljeni vadzib koji je 
manje vrijednosti. Ovo je poput onoga sto je zabiljezeno u Sahihu 
od Vjerovjesnika ^ da je rekao: 

"To je namaz munafika, to je namaz munafika, to je namaz 
munafika. Ceka sunce da bude izmedii sejtanovih rogova, ustane 



1 Autor je ovu predaju naveo kao mevkuf predaju od ove dvojice ashaba sto je dobar 
postupak. Ovo je poznata predaja kao predaja od ashaba, ali nije vjerodostojna, jer, ocito, 
njeno znacenje nije valjano, a znacenje koje je spomenuo Autor je daleko od ispravnog 
kao sto sam spomenuo u Slabim hadisima br.2. 



44 



EM 



man 



pa otkljnca cetiri reka'ata i ne spominje Allaha osim nesto 
malo." 

Uzviseni kaze: 

"Licemjeri nastoje prevariti Allaha, a On ce njih nadmudriti. Kada 
ustaju da namaz obavljaju, lijeno se dizu i prikazuju se svijetu, a 
Allaha samo malo spominju." (En-Nisa, 142). 

U Sunenu od Ammara 4, se prenosi da je Vjerovjesnik % 
rekao: 
"Rob zavrsi namaz a od njega mu se ne zapise osim polovitia, 
osim trecina da bi na kraju rekao: osim desetina. ' n 

Od Ibn-Abbasa fa se prenosi da je rekao: "77 nemas od svog 
namaza nista vise osim onoliko koliko poimas od njega. " Ovakvoj osobi 
nije naredeno da ponovi namaz, po misljenju vecine ucenjaka, ali 
ce mu biti naredeno da ucini dobra djela koja ce nadoknaditi 
njegove nedostatke u farzovima. Poznato je da onaj ko bude cuvao 
namaze, sa unutarnjim smirajem i ocitim djelima, znaci da se boji 
Allaha na nacin kao sto mu je naredeno, on obavlja vadzibe, ne cini 
velike grijehe. Onaj ko pocini blud, ukrade, napije se alkohola i si., 
iz njegovog srca mora nestati taj strah, smiraj i svjetlost, iako u 
njegovom srcu ostaje osnova vjerovanja, ali, to je onaj Lman koji se 
iscupa iz srca u trenutku dok £ini veliki grijeh. Kao 
Vjerovjesnik 3ft, kaze: 

"Dok blndnik cini blud nije vjernik. Dok pijanica pije alkohol, 
nije vjernik, niti je kradljivac vjernik dok krade. " 

Bogobojazni su oni koje je Allah Uzviseni opisao rijecima: 

"Oni koji se Allaha boje, cim ih dodirne sablazan sejtanska, sjete 
se, i odjednom dodu sebi" (El-A'raf, 201). 



sto 



' Hadis je hasen. (Pogledaj Sahih sunen od Ebu-Davuda sa skracenhn lantern, 714 i 
Sahihul dzamias-sagir sa pripremom od Zuhejra Savisa br. 1626). 
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Ako njihova srca dotakne sejtanska sablast, prisjete se i onda 
im se vid otvori. Seid b. Dzubejr kaze: "To je covjek koji se naljuti, 
pa se sjeti Allaha, te sakrije svoju srdzbu". 1 kaze 1 Lejs prenoseci od 
Mudzahida: "To je covjek koji naumi uciniti grijeh, pa se sjeti 
Allaha te se kloni grijeha". Strast i srdzba su pocetne pozicije 
grijesenja, a ako mu se otvori vid, covjek se povrati. Zatim kaze: 

"dok prijatelje sejtanove sejtani podrzavaju u zabludi i nikako ne 
prestaju." (H-A'raf, 202), 

Bracu sejtanovu Sejtani potpomazu u zabludi, zatim oni ne 
dolaze sebi, Ibn-Abbas 4, kaze: "Ljudi ne dolaze sebi da bi se suzdrzali 
od grijeha niti sejtani prekidaju vezu potpomaganja u cinjenju grijeha. " 
Ako mu se oci ne otvore njegovo srce ce ostati u zabludi, a njegov 
mu sejtan pomaze u zabludi, iako u njegovom srcu vjerovanje nije 
zanijekano. To su svjetlost i poimanje, to su strah i bojazan koji 
izadu iz njegovog srca isto kao sto covjek zatvori oci pa ne vidi 
nista iako u sustini on nije slijepac. Isto tako, i srce koje prekriva 
koprena grijeha ne vidi istinu iako nije slijepo kao sto je slijep 
nevjernik. 

Ovako je doslo u predajama, a Ahmed b. Hanbel u knjizi El- 
Iman kaze: Govorio nam je Jahja od ES'asa od Hasana 2 od 
Vjerovjesnika M, da je rekao: 
"Od njega se otrgne iman, a ako se pokaje, vrati mu se. " 

I kaze: -Govorio nam je Jahja od Avfa da je rekao: Hasan 
kaze: "Od njega se iman ukloni sve dok je u takvom stanju, a ako se 
povrati vrati mu se iman". Ahmed kaze: Govorio nam je Muavija 
prenoseci od Ebu-Ishaka od Evzaija da je rekao: "Rekao sam 
jednom prilikom Zuhriju - kada je spomenuo ovaj hadis: "Dok 
bhidnik cini bind nije vjernik. " - oni kazu: Ako nije mu'min, §ta je 
onda? Kaze: To je prekorio i ovo moje pitanje mu je bilo mrsko". 
Ahmed kaze: Govorio nam je Abdur-Rahman b. Mehdi od Sufjana 
od Ibrahima od Muhadzira od Mudzahida od Ibn-Abbasa 4*, da je 
svojim djecaeima govorio: "Ko od vas zeli brak ozenit cenio ga. Niko od 



U fusnoti [ndijskog izdanja stoji: Ibn-Ujejne 
1 Tj, Basrija a hadis je mursel. 
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vas nece pociniti bind a da mu Allah nece istrgnuti svjetlost imana, ako 
bude htio da mu ga vrati vratit ce mu ga, a ako mu ga bude htio uskratiti 
uskratit ce mu ga. " Ebu-Davud es-Sidzistani kale: Govorio nam je 
Abdul-Vehhab b. Nedzde, govorio nam je Bekije b. Velid, govorio 
nam je Safvan b. Amr prenosecl od Abdullaha b. Rabije el- 
Hadremija da je obavijeSten od Ebu-Hurejre &, da je govorio: 
"Iman je poput odjece nekog od vas, jednom ga odjene a drugi put ga 
svuce." Isto tako ga prenosi od Omera, a Hasan ga prenosi od 
Vjerovjesnika ^ kao mursel predaju. U merfua hadisu od Ebu- 
Hurejre d|>, od Vjerovjesnika M, se prenosi da je rekao: 

"Kada bludnik pocini blud iman izade iz njega i stane nad njim 
kao sjena, a kada prestane, iman mu se vrati." 1 

Ovo ce insa- Allah biti pojasnjeno na drugom mjestu. 



1 Hadis je potvrden. (Pogledaj Sunen od Ebu-Davuda - sa skracenim lancem br. 3924. 
Sahih sunen od Tirmizija - sa skracenim lancem br. 2117, Sahihul-dzamias-sagir br. 
586. MiSakatu mesabih br. 60 i Ehadis sahiha br. 509. 
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POGLAVLJE 

HADISI OKO KOJIH SE RAZILAZE UCENJACI SA 
GOVOROM O NJIHOVOJ VJERODOSTOJNOSTI 



Postoje hadisi oko cije su se vjerodostojnosti ljudi razisli, ko 
sto je hadis: 
"Netna namaza onome ko nema abdesta, a nema abdesta onome 
ko ne spomene AUahovo ime kadga uzima." 1 

Sto se ti£e prvoga kao sto su njegove rijeci: "Nema namaza 
bez abdesta. " Oko ovoga postoji slaganje medu muslimanima, jer je 
Cistoca obavezna u namazu, Namaz je u ovom slu£aju negiran zato 
Sto ne postoji vadzib kao preduslov za njega. Ali, §to se tice 
spomena Allahovog imena kod uzimanja abdesta, postoji poznato 
razilazenje medu islamskim uoenjacima. Vecina ufenjaka ga ne 
smatra obaveznini, to je mezheb Ebu-Hanife, Safije i Malika, kao 
sto je i jedna predaja od Imama Ahmeda i koju je odabrao El-Harki, 
Ebu-Muhammed i drugi. Drugo je migljenje da je vadzib i ovo 
misljenje zastupa skupina ucenjaka i druga predaja od Imama 
Ahmeda, a odabrao ju je Ebu-Bekr Abdul- Aziz, Kadi Ebu-Ja'la i 
njegovi istomigljenici. Takoder, njegove rijeci: 

"Nema namaza onome ko stanuje pored dSamije osim u 
diamiji. " 

Biljezi ga Darekutni. Pojedini ljudi ga smatraju daifom kao 
merfu' 2 predaju, pa kazu da je ovo od Alijinog 4, govora, iako ga 
drugi potvrduju vjerodostojnim kao sto je Abdul-Hakk. 3 Isto tako 
kada kaze: 
"Nema posta onome ko nema nijjeta od noci.' H 



1 Kafcem: Hadis je sahih u mnogim lancima od kojih sam neke spomenuo u Irvaul galil 
br. 81. 

2 Predaja koja lancem prenosilaca seze do Poslanika S, (nap. red.) 

' lslina je da je hadis slab kao sto sam pojasnio u prethodnom izvom br. 491. 

4 Ovaj hadis je sahih kao merfua i mevkuf predaja. Pripisati ga kao mertua je dodatak i 

ne suprostavlja se tome Sto je mevkuf. (Pogledaj Irvaul galil br. 914). 
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BiljeSe ga autori Sunena, a kaze se da nije vjerodostojan kao 
merfu 1 predaja, nego da je vjerodostojan kao mevkuf 1 predaja od 
Ibn-Omera ili Hafse, ali niko od njih nije potvrdio da se radi o 
Poslanikovim %$, rijecima, iako se njime hoce negirati pozeljna 
potpunost. Medutim, ako se potvrdi vjerodostojnost ovih rijeci, 
onda c"e sigurno ukazati na obavezu ovih stvari, a ako nisu 
vjerodostojne, onda nece umanjiti rrista od osnove koja je 
potvrdena u Kur'anu i sunnetu. Niko nema pravo da navodi 
Kurgan ili sunnet onako kako to odgovara njegovom mezhebu, ako 
ne bude jasno iz Allahovog govora ili govora Njegovog Poslanika 
a§, ono §to se mislilo Allahovim ili Poslanikovim $£, govororn, zato 
sto se misljenja ucenjaka temelje na Allahovim i Poslanikovim % 
rije&rna, a Allahove i Poslanikove % se rijeci ne povode za 
miSljenjem ucenjaka. 

Ako postoji razilazenje ucenjaka oko obaveznosti necega, 
dok je rijec Zakonodavca udaljena od znacenja, nije dozvoljeno da 
se umanji poznata osnova u Allahovom i Poslanikovom govoru 
misljenjem oko kojeg postoji razilazenje medu ucenjacima. 
Medutim, ima ljudi koji ne poznaju mezhebe ucenih ili su odgojeni 
na misljenju pored kojeg drugo ne poznaju, tako da to misljenje 
smatra konsenzusom. Tako postoji misljenje da onaj ko propusti 
namaz u dzematu i klanja samostalno, da se oduzio na taj nacin, 
ali nije tako. Ucenjaci zastupaju dva poznata migljenja po pitanju 
ispravnosti ovako obavljenog namaza. U Ahmedovom mezhebu 
postoje dva miSljenja. Skupina njegovih sljedbenika iz reda kao sto 
od njih prenosi Kadi Ebu-Ja'la u pojasnjenju mezheba, ili od 
njih ovih kasnijih generacija, kao sto je Ibn-Akil i drugi, kazu: Onaj 
ko klanja obavezni namaz samostalno bez razloga cini to po svome 
nahodenju, ali je poput onoga koji klanja podne u vrijeme dzume. 
Ukoliko je u mogucnosti da je obavi poslije u dzernatu onda mora 
to uciniti, a ako ne ucini, bit de grijesan isto kao Sto zasluzi grijeh 
onaj ko ne klanja dzumu. Pokajanje je izlozeno svima. Ovo je 
misljenje velikog broja ucenih, i vecina predaja koje su preneSene 
od selefa od ash aba i tabiina ukazuju na ovo. 



1 Predaja koja se lancem prenosilaca zaustavlja na jednom od ashaba (nap. red.) 
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Za dokaz su uzeli rijeci Allahovog Poslanika ft, u kojima 

kaze: 
"Onaj ko cnje ezan, a zatim se ne odazove, bez razloga, nema 

namaza. ' n 

Na hadis koji ukazuje da je prednost samo u vrednovanju (a 
da se time ne kvari namaz), su odgovorili 2 da se radi o onome koji 
ima opravdan razlog i kome je dopusteno da klanja sam, kao sto je 
potvrdeno da je Poslanik ft, rekao: 
"Covjek koji obavlja namaz sjedeci ima pola nagrade onoga 
koji stoji, a onaj koji lezi ima pola nagrade za namaz onoga 
koji sjedi. " 

To znaci da se odnosi na onoga ko ima opravdan razlog, kao 
sto stoji u hadisu da je Allahov Poslanik ft, izasao medu ashabe a 
oni su bill malaksali pa su klanjali sjedeci 3 , te je on izrekao 
prethodni hadis, ali niko od selefa nije dozvolio da se klanja 
dobrovoljni namaz u lezecem polozaju bez opravdanog razloga, 
niti je poznato kome da je neko od selefa tako cmio. Medutim, 
misljenje koje dopusta ovaj oblik obavljanja namaza je u Safijinom i 
Ahmedovom mezhebu, ali medu selefima ne postoji potvrdna 
istina o tome, iako se radi o pitanju koje predstavlja opcu 
problematiku, Kada bi bilo dozvoljeno svakom muslimanu da 
klanja lezeci, iako je zdrav, kao sto je dopusteno da klanja 
dobrovoljni namaz sjedeci na jahalici, to bi bilo nesto sto je 
pojasnio Allahov Poslanik & svom ummetu, i neminovno je da bi 
se ashabi tome naucili, a uz motivaciju za cinjenje dobra, neko bi to 
od njih uainio. Ali, posto to nije niko od njih ucinio, jasno ukazuje 
da im to nije bilo propisano, sto je pojasnjeno na svom mjestu. 



1 Biljezi ga Ebu-Davud. {Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 515). Takoder ga biljeze 
Hakim i Ahmed i dmgi od Ibn-Abbasa *, kao merfua predaju. Neki od njegovih lanaca 
su vjerodostojni. (Pogledaj lrvaul galil br, 55 1 ). 

2 U osoovi stoji 'fadil' sto je greska i na sto ukazuje hadis od Ebu-Hurejre 4: "Namaz u 
dzematu je vrijedniji od onoga koji se obavi samostaino za dvadest i pet (a drugoj predaji 
dvadeset sedam) puta." Mutefekun alejhi. 

3 Hadis je sahih. (pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 837 i 838. Sahih Sunen od 
Tinuizija br. 305. Sahih Sunen od Nesaija br. 1566. Sahih Sunen [bn-Madze br. 10)6. 
Svojstva Vjerovjesnikovog namaza str. 52 i lrvaul galil br. 455). 
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Cilj je naznadti da musliman mora cijeniti vrijednost 
Allahovog i Poslanikovog f$, govora, i niko nema pravo da tumad 
nedje rijeci osim onako kako zna da je govornik htio red, a ne da 
navodi sve sto doticni termin moze podrazumijevati. Veliki broj 
ljudi tumacenjem izokrece rijeci drugih ako one ne odgovaraju 
njihovom misljenju. Slijede put onih koji uzimaju izokretanje 
tumacenja tudih rijeci na osnovu onoga sto bi jedan termin mogao 
znaciti. Dok, ustvari, on ima za cilj da odbije dokaz koji je iznesen 
protiv njega. Ovo je pogreSno. Nego, sve ono §to je rekao Allah ili 
Njegov Poslanik, u to se mora vjerovati. Mi nemamo pravo da 
vjerujemo u jedan dio Kur'ana a da ne vjerujemo u drugi. I nije 
prece da se daje paznja jednom tekstu, u onome sto se zeli istaci, 
bez upotrebe drugoga za suprotno tome. Ukoliko je ubijeden da 
tekstom koji mu odgovara slijedi ono sto je htio red Poslanik % a 
isto tako drugim tekstom kojeg tumad, tada ce njegov osnovni cilj 
biti spoznaja onoga sto je htio red Allahov Poslanik H. Ovo je cilj 
svakog dozvoljenog tumacenja i interpretiranja kod onoga dja 
terminologija podrazumijeva razlidta znacenja. Ali, oni koji to 
smatraju jednim znacenjem, Sto je prevladavajuce u terminologiji 
mufesira, interpretacija po njima je tefsir. Dok interpretacija u 
Allahovom i Poslamkovom govoru ima trece znacenje pored 
usaglasenog termina mufessira i znacenja kod kasnijih generacija 
fakiha i usulista, sto je pojasnjeno na njegovom mjestu. 

Dakle, ovdje je cilj istaci da sve ono sto Allah ili Njegov 
Poslanik M, negira od naziva u imenima obaveznih stvari kao §to je 
naziv imana, islama, vjere, namaza, posta, dstoce, hadza i drugih 
stvari, to biva zato sto je izostavljena obaveza u sklopu tog naziva. 
U torn smislu su rijed Uzvisenog: 



\lU %-j^ p-rr^' U l)-^" "^ P 5*4*& j^" ^**? AyS^. lj> -^Ljj^U ^ ^jj 



*i 



Lo_JL-j j * !/"lJ l - ~-'^ 9 



"I tako Mi Gospodara tvoga, oni nece vjerovati dok za sudiju u 
sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a potom u dusama 
svojim tegobe ne osjete za ono sto si odredio i sasvim se ne 
predaju!" (En-Nisa, 65). 
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Posto je negirao iman sve dok se ne upotpuni ovaj cilj, 
ukazuje da je ovaj cilj farz svim Ijudima. Onaj ko ga propusti spada 
u one kojima slijedi prijetnja, zato Sto ta osoba nije upotpunila 
obavezni iman, koji ukoliko se posjeduje, takvima biva obecan 
ulazak u Dzennet bez patnje, jer je Allah to obeeao onima koji 
ucine ono sto im je naredeno. 

Ali, sto se tice izvrsavanja pojedinih vadziba a 
zapostavljanja drugih, takva osoba je izlozena prijetnji. Poznato je 
medu muslimanima da moraju uzeti Poslanika & kao sudiju u 
svim svojim sporovima, vjerskim i ovosvjetskim, u osnovama 
njihove vjere kao i u njenim ograncima, a na njima je obaveza, kada 
im nesto presudi, da u svojim dusama radi toga ne osjeeaju tegobu 
radi presude i da se sasvim predaju. Uzviseni kaze: 






i o^ 'c&ks£\<z^j JjA3» Jl* 3 " & ]z $ V^ 

"Zar ne vidis one koji tvrde da vjeruju u ono sto je objavljeno tebi i u 
ono sto je objavljeno prije tebe, kako zele da im se pred Tagutom 
sudi, iako im je naredeno da u njega ne vjeruju?! A sejtan zeli da in 
samo u veliku zabludu navede! - 1 kada im se kaze: "Dodite na ono 
sto je Allah objavio i dodite Poslaniku!" - vidis licemjere kako se od 
tebe sasvim okrecu!" (En-Nisa, 60-61). 

Kaze: "Dodite na ono sto je Allah objavio". Allah je objavio Kuran 
i mudrost a to je sunnet. Uzviseni kaze: 

"...i sjetite se blagodati Allahove prema vama i sto vam je objavio 
Knjigu i mudrost kojom vas savjetuje!" (El-Beqare, 231). 

I kaze: 
\1^ dUi U 'S& <Jy ^ cfi p & <d^i fcSJJj v^p' -^C& ® && 
"Allah tebi objavljuje Knjigu i mudrost i poucava te onome sto nisi 
znao, jer Allahova je dobrota prema tebi velika!" (En-Nisa, 113). 
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Pozivanje na ono sto je objavljeno nalaze pozivanje 
Poslaniku, a pozivanje Poslaniku nalaze pozivanje onome sto je 
Allah objavio. Ovo je isto sto i pokornost Allahu i Njegovom 
Poslaniku. To dvoje je nerazdvojivo. Allah M, kaze: 

'U giii< ail j^T ^ J. 

"Ko se pokori Poslaniku, pokorio se i Allahu,..." (En-Nisa, 80). 

A onaj ko se pokori Allahu pokorio se Poslaniku $§. 
Isto tako je u rijecima Uzvisenog: 

if 

"A ko se suprotstavi Poslaniku nakon sto mu se jasno pokaze Pravi 
put, i slijedi put koji nije put vjernika, pustit cemo ga da cini sto je 
naumio, i bacit cemo ga u Dzehennem, a lose je to stjeciste!" (En- 
Nisa, 115). 

Ovo dvoje je nerazdvojno, jer svako ko se suprotstavi 
Poslaniku, nakon Sto mu je pravi put postao poznat, on slijedi put 
koji nije put vjernika. Svako ko slijedi put koji nije put vjernika, 
suprotstavlja se Poslaniku % nakon sto mu je pravi put postao 
poznat. Takav, iako misli da slijedi put vjernika, grijeSi, jer je poput 
onoga koji smatra da slijedi Poslanika a u stvari grijeSi. 

Ovaj ajet ukazuje da je konsenzus ummeta dokaz. 

Zato sto je suprotstavljanje njima (ucenjacima) 
suprotstavljanje Poslaniku, a ono oko cega su se oni, kao ummet, 
slozili, za to mora postojati tekst od Poslanika m. Svako pitanje za 
koje se sigurno zna da postoji konsezus i da ne postoji neslaganje 
medu vjernicima, onda spada u ono Sto je Allah pojasnio od Svoje 
upute. Onaj ko se suprotstavi ovom konsenzusu cini kufr, isto kao 
sto se proglasava kafirom onaj ko se suprotstavi jasnom dokazu. 
Ali, ako se misli da postoji konsenzus a ne postoji sigurnost u 
njega, onda, isto tako, ne moze se biti sigurno da je to predstavljena 
uputa od strane Poslanika M. Onaj ko se suprotstavi ovom 
konsenzusu nece biti proglasen kafirom, zato Sto se moze 
ispostaviti da je miSljenje ovog konsenzusa pogresno, a da je 
ispravnost na drugoj strani. Ovo je najbolji govor kao pojasnjenje o 
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onome ko se moze proglasiti kafirom ako se suprotstavi 
konsenzusu, te onome ko se ne moze proglasiti kafirom. 

Zatim da Li je konsenzus kategoricki ill spekulahvm dokazf 
Ima ljudi koji potvrduju i jedno i drugo, dok opet ima onih koji 
neriraju i jedno i drugo. Ali, ispravno je pojasniti ono sto se 
sigurno zna da je konsenzus i za sto ne postoji neslaganje medu 
vjernicima ni po kojoj osnovi, tj. za ovo se mora tvrditi da je istma. 
Ovo mora biti od onoga sto je Poslanik ft pojasnio kao uputu kao 
sto ie poiasnjeno na drugom mjestu. 

Zatim, iz aspekta ukoliko se vadzib opise obavezno 
pratecim svojstvima, to ukazuje da kada se pokaze jedno od tin 
svoistava ono mora biti slijedeno, Ovo je poput Fravog puta, za 
kojee nam je Allah *, naredio da trazimo da budemo upuceni na 
niega On je opisan time da predstavlja islam, opisan je time sto 
predstavlja slijedenje Kih ana, opisan je time sto predstavlja 
slijedenje AUaha i Njegovog Poslanika £f. Zatim je opisan da ,e to 
put robovanja. Poznato je da se mora slijediti svaki od ovih naziva 
i ono na sto ukazuje, a njihov zajedni£ki naziv je jedan lako im se 
svojstva razlikuju. Tako da bilo koje svojstvo ako se pokaze mora 
biti slijedeno ono na Sta ukazuje, jer ono opet ukazuje na ono 
drugo. Isto tako Allahova imena, imena Njegovih knjiga, imena 
Njegovih poslanika, su isto kao imena Njegove vjere. 
Isto tako rijeci UzviSenog; 

"Svi se cvrsto drzite za Allahovo uze i ne razjedinjujte se!" (AU-Imran, 

103). 

Kaze se da je Allahovo uze Allahova vjera, ill da je to 
Kurgan, ih da je to Njegov ugovor, ili da je to pokornost Njemu i 
Njegovim naredbama, ili da je to dzemat muslimana, a sve 

nabroiano je istina. 

Isto tako ako kazemo: -Kurgan, sunnet i konsenzus, sve tri 
stvari ukazuju na jedno. Sve ono sto se nalazi u Kur^anu sa time se 
Poslanik «, slaze, takoder se ummet oko toga slaze, kao oko opceg 
prima. Svaki vjernik obavezuje slijedenje Kur^ana. Isto tako, sve 
ono sto je Poslanik ft, ucinio sunnetom, Kurgan nareduje da se 
slijedi, i vjernici se slazu oko toga. Isto tako, sve ono oko cega su se 
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slozili muslimani je istina koja odgovara onom sto je u Kur'anu i 
sunnetu, ali muslimani svoju vjeru u cjelosti preuzimaju od 
Poslanika M, dok se na Poslanika M, spusta objava Kufana, a drugi 
vid objave je mudrost. Kao sto Poslanik %, kaze: "Dat mi je Kur'an 
ijos toliko sa njim." l 

Hasan b. Atije kaze: "Dzibril se spustao Poslaniku M, 
poducavajuci ga sunnetu kao sto ga je poducavao Kufanu." 2 Ne mora 
biti sve protumaceno Kur'anom od onoga Sto je doslo u sunnetu. 
Za razliku od onoga Sto se odnosi na konsenzus, dakle to mora biti 
potvrdeno Kur s anom i sunnetom, jer je Poslanik %, veza izmedu 
njega i Allaha u Allahovim naredbama i zabranama, dopustenjima 
i zabranama, ali cilj je spomenuti iman. 

U ovaj domen spadaju i rijeci Allahovog Poslanika H: 
"Ensarije ne mrzi covjek koji vjeruje u Allaha i Sudnji dan. " 3 

Hi kada kaze: 
"Znak imana je ljubav prema ensarijama, a znak licemjerstva je 
tnrznja prema ensarijama. " 4 

Jer, onaj ko zna sta su ensarije uradile u vidu pomaganja 
Allaha i Njegovog Poslanika na pocetku Sirenja islama, a voli 
Allaha i Njegovog Poslanika M, sigurno je da £e i njih voljeti, ljubav 
prema njima ce biti znak njihovog imana u srcima, a onaj ko ih 
mrzi u njegovom srcu nema imana kojeg mu je Allah naredio. 

Isto tako, onaj u cijem srcu nema mrznje prema onome sto 
mrzi Allah i Njegov Poslanik, od zala koja su zabranili Allah i 
Poslanik % kao sto je kufr, nepokornost i grijesenje, u njegovom 
srcu nece biti iman kojeg mu je Allah naredio. Ako ne bude mrzio 
ne§to od harama u osnovi, sa njime u osnovi nece biti ni iman, sto 
cemo, insa- Allah, pojasniti. Isto tako, onaj ko ne bude volio svom 
bratu mu'minu ono sto voli sebi, u njemu nece biti onog imana 
kojeg mu je Allah naredio, jer, kada Allah negira postojanje imana 



1 Hadis je sahih a biljezi ga Ahmed (br. 17143 od Mikdama b. Meadi Jekriba, kao i Ebu- 

Davitd u Sahih Sunen Ebu-Davud br. 3848 takoder) i Tahavi i drugi. 

" Biljezi ga Darimi sa sahih senedom od Hasana b. Atije kao mursel predaju. 

Biljezi ga Muslim. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir sa pripremom od Zuhejra Savisa, 
br. 7592). 
4 Biljezi ga Muslim. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 15). 
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11 osobi, to biva samo radi nedostatka u onome Sto mu je naredio 
od imana. Zbog toga biva jedan od onih kojima predstoji prijetnja, 
ali isto tako ne pripada oninia koji zasluzuju opce obecanje. 

Isto tako Poslanikove % rijeci: 
"Onaj ko nas vara nije od nas. Onaj ko potegne oruzje na nas 
nije od nas. ' n 

Sve ove stvari su od ovog poglavlja. Nista nije rekao osim 
ono sto mu je Allah propisao, ill zbog djela koje je rob ucinio i koje 
su Allah i Poslanik £, zabranih. Tako da se ispostavilo da je 
izostavio ono Sto mu je naredeno od obaveznog imana i sto ce 
negirati njegovo ime radi toga. Na taj nacin nece biti od mu'mina 
koji zasluzuju obecanje i koji su spaseni od prijetnje. 

Uzviseni kaze: 



^t 'M^J-- of ^jjt&'f bJtojf ^ >r (^jS $ t ^?^ Ai '^ &^ (^ 

^jj iiT j] \£i iSj ofc#iJf Jy jr Ulj :;p; .^tl&jT £ £I^jl $ -4^33 

"A licemjeri govore: 'Mi vjerujemo u Allaha i Poslanika i 
pokoravamo se' - zatim neki od njih glave okrecu; nisu oni vjernicl. 
Kad budu pozvani Allahu i Poslaniku Njegovu da im On presudi, 
neki od njih odjednom leda okrenu; samo ako znaju da je pravda 
na njihovoj strani, dolaze mu poslusno. Da li su im srca botesna, ill 
sumnjaju, ili strahuju da ce Allah i Poslanik Njegov prema njima 
nepravedno postupiti? Nijedno, nego su oni zulumcari. Kad se 
vjernici Allahu I Poslaniku Njegovu pozovu, da im On presudi, samo 
reknu: 'Slusamo i pokoravamo se!' - oni ce uspjeti." (En-Nur, 47-51). 

Ovo je propis naziva imana, ako se spomene u Allahovom 
ili Poslanikovom M, govoru. Ovo se odnosi na primjenu obaveze i 
ostavljanje zabrana, a onaj kome Allah i Poslanik &, negiraju iman, 
mora da je izostavio vadzib ili da je poCinio haram, tako da ne 



Biljezi ga Muslim. (Pogledaj skxacenu verziju Sahih Muslim, 1235). 
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ulazi medu one koji zasluzuju obecanje bez prijetnje, nego biva od 
onih koji zasluzuju prijetnju. 

Isto tako kada Uzviseni kaze: 

"... all Allah je nekima od vas pravo yjerovanje omilio, i u srcima 
vasim ga lijepim prikazao, a nevjerovanje i razvrat i neposlusnost 
vam omrazio. Takvi su na Pravo m putu" (El-Hudzurat, 7). 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi kaze: ToSto su neki grijesi 
kufr a drugi ne spadaju u kufr, Allah $g je medu njima napravio 
razliku i svrstao ill na tri vrste: vrsta grijeha koji predstavljaju kufr, 
vrsta koja je sam an fiska ili grijesenja, ali nisu kufr, i vrsta koja 
predstavlja nepokornost ili neposlusnost, ali nije ni kufr ni fisk. 
Zatini je obavijesto da ih je, sve, omrazio mu'minima. Takoder, 
posto su svi vidovi pokornosti sastavni dijelovi imana, i nista od 
njih nije moguce odvojiti od njega, medu njima nije napravio 
razliku, pa da kaze: Omilio vam iman, farzove i ostale vidove 
pokornosti, nego je to sazeo u jednoj rijeci 'vjerovanje vam omilio', a 
u to ulaze sve vrste pokornosti. On je mu'minima omilio namaz, 
zekat i sve ostale vrste pokornosti kao obiljezja poboznosti. Zato 
sto je Allah obavijestio da im je to omilio, i u srcima njihovim to 
lijepo prikazao, pa kaze: 'l u srcima vasim ga lijepim prikazao'. 
Pored toga, oni mrze sve vidove grijesenja, kufr, fisk i sve ono sto 
predstavlja vid nepokornosti, cime je poboznost omrzla grijesenje, 
a to je zato sto je Allah obavijestio da im je to omrazio. U torn 
smislu su Poslanikove 38 rijeci: 

"Onaj ko ga obradujc njegovo dobro djelo, i koga rastuzi 
njegovo lose djelo onje mu'min." 1 

Zato Sto je Allah ucinio vjernicima lijepim dobra djela a 
omrazio im losa". 



1 Biljeze ga Hakim i drugi a hadis je sahih. (Iz hadisa Ebu-Musaa, pogledaj Sahihul 
dzamias-sagir. br. 6294, Komentar Tahavijeve akide, br. 521, Silsiletu ehadis-sahiha br. 
550, izdanje (slamske knjiznice). 
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Kazem: -To sto im je omrazio sve vidove nepokornosti 
povlaci za sobom ljubav prema svim vidovima pokornosti, zato gto 
je zapostavljanje pokornosti grijeh i zato sto nece zapostaviti nesto 
od dobrih djela a da se nece zabaviti u isto vrijeme onim sto im je 
suprotno od grijeha. Tako ce morati voljeti ono suprotno grijesima, 
a to su dobra djela. Dakle, srce mora imati volju, mubah djelo sa 
nijetom postaje dobro ucinjeno djelo, a sa losim nijetom postaje zlo 
djelo. Izborni cm nece biti ucHnjen osim sa voljom. Allahov 
Poslanik M, u vjerodostojnom hadisu kaze: 
"Najdraza imena Allahu su Abdullah i Abdur-Rahman. A 
najistinoljubivija imena su Haris i Hemmam, a najruznija su 
Harb i Murre. " 

Kaze: Najistinoljubivija imena su Haris i Hemmam, zato Sto 
svaki covjek ima namjeru i zato sto je vrijedan. Haris znacl vrijedan 
i onaj koji zaraduje svojim djelima, a Hemmam je onaj koji ima 
mnoge dobre namjere, Namjera je pocetak volje. Ovo se odnosi i na 
sva ziva bica, jer svako zivo bice ima osjecaj i krece se sa voljom. 
Ako ufinis negto od mubah djela, ona moraju imati cilj kod kojeg 
ce se zavrsiti njegova namjera, a svaki cilj moze biti radi sebe ili 
radi nekog drugog. 

Ako je ishod njegovog cilja i zavrsetak njegove namjere, 
robovanje samo Allahu Jednom i Jedinom Koji ortaka nema, onda 
je On njegov Bog Kojeg obozava i pored Njega ne obozava nikoga 
drugog i On mu je drazi od bilo koga drugog. Tako se njegova 
volja zavrsi ondje gdje se zasluzuje Allahovo Lice (zadovoljstvo), 
eime ce biti nagraden za uCinjene mubah poslove sa kojima je imao 
namjeru da se potpomogne u cinjenju dobra. Kao Sto stoji u oba 
Sahiha da je Vjerovjesnik M rekao: 
"Ono sto covjek potrosi sa lijepim nijetoTrt na svoju porodicu 
nadajuci se nagradije sadaka." 

Isto tako u oba Sahiha stoji da, kada je obisao Sa'da b. Ebi- 
Vekasa 4, u njegovoj bolesti u Mekki, rekao je: 
"Ti neces potrositi nista od imetka zeleci time Allahovo Lice a 
da ti se time nece povecati polozaj i pozicija. Cak i zalogaj koji 
stavis u usta svoje zene. " 
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Muaz b. Dzebel je Ebu-Musau 4* rekao; "Ja se nadam nagradi 
za svoje spavanje isto kao sto se nadam nagradi za svoju budnost. " A u 
drugoj predaji stoji: "Spavanje ucenogje kao velicanje Aliaha (teshih). "^ 

Ako je osnova njegove namjere obozavanje nekoga mimo 
Aliaha, onda dobre (dozvoljene) stvari mu nece biti mubah, zato 
sto ih je Allah M, dopustio samo vjerniclma od Svojih robova, a 
kafiri, zlikovci, grijesnici i pohotnici, njima ce se svoditi racun za 
one blagodati u kojima su uzivali i radi kojih se nisu prisjetili 
Aliaha i nisu Ga obozavali koristeci ih. Njima ce se reci: 

"A na Dan kad budu oni koji nisu vjerovali Vatri izlozeni, reci ce se: 
'Vi ste u svom zivotu na Zemlji sve svoje nasi ad e iskoristili i u njima 
uzivali, a danas sramnom patnjom bit cete kaznjeni zato sto ste se 
na Zemlji, bez ikakva osnova, oholo ponasali i sto ste grijesili.'" (El- 
Ahqaf, 20), 

Uzviseni kaze: 

"Zatim cete toga dana o blagodati ma biti pitani sigurno!" (Et- 
Tekasur, 8). 

Bit ce pitani o zahvali na njima. Kafir se nije zahvalio Allahu 
na blagodatima koje mu je podario, pa 6e za njih biti kazenjen. 
Allah M, ih je dozvolio mu'minima i pored toga im naredio da 
budu zahvalni. Kao sto Uzviseni kaze: 

"O vjernici, jedite dobra kojim smo vas opskrbili i budite Allahu 
zahvalni ako doista samo Njemu ibadet cinite." (El-Beqare, 172). 

U Muslimovom Sahihu se od Vjerovjesnika % biljezi da je 
rekao: 
"Allah je zadovoljan robom koji pojede jelo, pa se zahvali 
Allahu na njemu Hi se napije vode, pa se zahvali Allahu na 
njoj," 



Ova predaja se biljezi kao merfli' sa rijeCima 'Spavanje postaca...' ali je slaba. 
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U Sunenu od Ibn-Madze i drugih se biljezi: 
"Onaj ko se najede i zahvalije poput strpljivog postaia" 1 

Allah M, poslanicima kaze: 

"0 poslanici, dozvoljenim i lijepim jelima se hranite i dobra djela 
cinite, jer Ja dobro znam sto vi radite!" (El-Mu'minun, 51). 

I kaze: 

"...Dozvoljava vam se stoka, ali ne ona koja ce vam se navesti; dok 
obrede hadza obavljate, nije vam dozvoljeno da lovite" (El-Maide, l). 

Halil Ibrahim >&£», kaze: 
^jij Mj fa £\i £* <~/jM^ 4&f ibis ti-K i5j ili "J*^ 1 9j $**% ^ »J3 



^r 



Sn 



- A kada je Ibrahim zamolio: "Gospodaru moj, ucini ovo mjesto 
sigurnim boravistem i snabdij plodovima stanovnike njegove, one 
izmedu njih koji budu u Allaha i drugi svijet vjerovali!" (Ei-Beqare, 126). 



UzviSeni kaze: 



l& & Mt-fcrS 



"On je rekao: "Onome koji ne bude vjerovao, dat cu da neko 
vrijeme uziva, a onda cu ga prisiliti da u paklenu vatru ude. A 
grozno je to boraviste!" (El-Beqare, 126). 

Ibrahim «a je posebno dovio za ukusna jela mu'minima, a 
Allah M, je dopustio stoku onima koji zabranjuju ono sto je Allah 
zabranio dok su u toku obrada hadza. Mu'minrma je naredio da 
jedu dopuStena i ukusna jela i da se na njima zahvale. Zbog toga je 
Allah W, napravio razliku u obracanju opcenito svim ljudima i u 
obracanju mu' minima, pa kaze: 



1 Hadis je sahih. (Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija sa skracenim lancem br. 2021, 
Sahih Sunen od Ibn-Madze sa skracenim lancem br. 1427, Musned od Imama Ahmeda 
br. 7789, Sahihul dzamias-sagir 3942 i Silsiletu ehadis sahiha br. 655). 
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ijijji I4J JjS lijj @ ojiio "^ li -Sit Jp ijjjjo oij Til^jjtj (jijL (^Jit Uli - 



"O ljudi, jedite od onoga sto ima na Zemlji, sto je dozvoljeno i lijepo, 
i ne siijedite sejtanove stope, jer vam je on neprijatelj ocevidni. On 
vas navraca na grijeh i razvrat, i da o Allahu govorite ono sto ne 
znate. - A kada im se kaze: "Siijedite ono sto je Allah objavio!" - 
oni odgovaraju: "Ne, nego cemo slijediti ono na cemu smo nase 
pretke zatekli." - Zar i onda kada im preci nisu nista shvacali, niti su 

na Pravom putU blli?" (El-Beqare, 168-170). 

Ljudima je dozvolio da jedu ono Sto je na Zemlji sa dva 
uslova: Da bude prijatno i da bude dozvoljeno. Zatim kaze: 



(©! d-u^ *£j J>^= 0! *k 'j^iTj pa*3j3 C £jj£> tf '>L£= •_£• 1 



4-5)1 I4|ta 



i, 1 



j^j-j jjAfc iiiil oj *Jp £j| Vi jLi 

"O vjernici, jedite dobra kojim smo vas opskrbili i budite Allahu 
zahvalni ako doista samo Njemu ibadet cinite. On vam doista 
zabranjuje: strv, krv, svinjsko meso i ono sto je prineseno kao zrtva 
u necije drugo ime, a ne u Allahovo..." (El-Beqare, 172-173). 

Mu'minima je dopustio da jedu od prijatnih jela i nije 
uslovio dozvoljenost, a obavijestio ih je da im nije zabranio osim 
ono sto je spomenuo, a ono Sto je mimo spomenutog dopusteno je 
mu'minima, ali pored toga on im to nije dopustio obracanjem, nego 
im je preSao preko toga, kao sto je doslo u mevkuf i merfu' hadisu 
od Selmana <&: 
"Halal je ono sto je Allah dozvolio u Svojoj Knjizi, haram je 
ono sto je Allah zabranio u Svojoj Knjizi, a ono sto je presntio 
je ono preko cega je presao. ' n 



(Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 3195 i Gajeml meram fi tahridz ehadisil halal vel 
haram br.2 i 3). 
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U hadisu od Ebu-Sa'lebe se prenosi da je Vjerovjesnik M, 

rekao: 
"Allah je postavio farzove, pa ih nemojte zapostaviti. Postavio 
je granice pa ih nemojte prelaziti. Postavio je zabrane, pa ih 
nemojte skrnavitl Presutio je neke stvari iz milosti prema 
vama, a ne iz zahorava, pa nemojte tragati za njima. " ! 

Isto tako rijeci UzviSenog: 



i„ 



Red: "Ja ne vidim u ovome sto mi se objavljuje da je ikome 
zabranjeno jesti ma sta drugo osim strvi, ili krvi koja istjece, ili 
svinjskog mesa, to je doista pogano, ili sto je kao grljeh zaklano u 
necije drugo, a ne u Allahovo ime." (El-En'am, 145). 

Negirao je zabranu za ono sto nije spomenuo, a ono Sto je 
presutio o zabrani, znaci da je preko toga presao. Dopustanje biva 
sa obracanjem, zato je u suri El-Maide, koja je objavljena poslije 
ovoga, rekao: 

fe 1gJ& '&&> ^j\'jU £ J& Cj ' L&fi ft l\J z> pi JjJ TiU 4&p* 

^ &. ^ULj^j t^ C^i W oi# pA^-j *^^T J& l^i \p\ 

Pitaju te sta im se dozvoljava. Reck dozvoljavaju vam se lijepa jela i 
ono sto vam ulove zivotinje koje ste lovu poducili, onako kako je 
Allah vas naucio. Jedite ono sto vam one uhvate i spomenite 



Ovu knjigu je napisao gjeh Albani i cudno je sto je poslije nje rekao: Ja nisam napisao ni 

jednu rijec o veriflkaciji hadisa te knjige. 

1 Biljezi ga Darekutni i dragi a hadis je hasen sa hadisom prije njega koji ga ja£a. (Zatim 

se Sejhu Albaniju otkrilo da nije dostigao deredzu hasen hadisa. Pogledaj Gajetul meram 

br. 4, gdje ga je proglasio slabim, i u Pojasnjenju tahavijske akide str. 347 i Miskatu 

mesabih 197. 

Kazem da se moze razlikovati pogled i presuda sejha Albanija i drugih o hadisu. 

Dozvoljeno mu se i suprotstaviti u njegovoj procjeni. Ali na kulturan nacin, takoder on 

ima pravo da se brani ali isto tako na kulturan nacin. ali na zalost to ne mozemo 

primijetiti kod pojedih kasnijih generacija u ovim danima!! Nema snage niti moci osim 

Allah *) 



63 



Sejhul-isUm Ibn-Tejmijje 



Allahovo ime pri tome T i bojte se Allaha, jer Allah, zaista, brzo svida 
racune. Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepa jela; i dozvoljavaju 
vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa su jela njtma 
dozvoljena, ..." (El-Maide,4-5). 

U torn danu im je dopustio prijatna jela, a prije toga nije im 
bilo zabranjeno osim ono sto je izdvojio. 

Vjerovjesnik % je zabranio sve zvijeri koje imaju ocnjake i 
ptice koje imaju kandze, ali u tome se nije nagla derogacija za ono 
sto je doslo u Kur'anu, jer ni Kur'an nije dozvolio te stvari, ali je 
presutio o njihovoj zabrani, tako da je ta zabrana bila na pocetku 
propisivanja. Zato je Allahov Poslanik ££, u hadisu koji se prenosi 
od Ebu-Rafie, Ebu-Se'alebe i Ebu-Hurejre & te drugih, rekao: 

"Nemojte da nadem nekog od vas naslonjenog na njegovom 
dtvanit, pa mu dode tnoja obavijest, od onoga sto sam naredio 
ili zabranio, pa on kaze: 'Iztnedu nas i vas je ovaj Kur'an, ono 
sto u njemu nademo od halala to cento smatrati halalom, a ono 
sto u njemu nademo od harama to cemo smatrati haramom 1 , A 
zar meni nije dot Kur'an i jos nesto poput njega. ,n 

U drugoj verziji stoji: 
"A zar to nije poput Kur'ana Hi vise, a zarja nisam zabranio sve 
ono sto ima ocnjake od zvijeri. " 

Pojasnio je da mu je objavljena druga vrsta objave mimo 
Kur'ana, a to je mudrost, te da mu je Allah u ovoj objavi zabranio 
ono o cijoj je zabrani obavijesten, ali to nije derogiralo Kur'an. 
Takoder, Kur'an nije nikada dozvolio ove stvari, nego je dozvolio 
prijatna jela dok ovo ne spada u prijatna jela. I kaze: 



.?-. ,li 



"0 vjernici, jedite dobra kojim smo vas opskrbili ..." (El-Beqare, 172). 

Ovaj ajet ne ulazi u opce pojmove, ali ih nije bio zabranio, 
nego je samo presao preko njihove zabrane, medutim, nije ni 
dopustio njihovo konzumiranje. Sto se tice kafira, njima Allah nije 
nigta dozvolio da jedu niti im je bilo sta dopustio, niti je presao 
preko bilo cega gto jedu, nego je rekao: 



'(Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 7172). 
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"0 ljudi, jedite od onoga sto ima na Zemlji T sto je dozvoljeno i 

Njepo,..." (El-Beqare, 168). 

Dakle uslovio je da, ono Sto jedu, bude dozvoljeno od strane 
Allaha i Foslanika M, a Allah nije dozvolio da se to jede osim 
mu'minu, dok njima nije dozvolio da jedu bilo §ta osim ako ne 
povjeruju. Zbog toga, oni zakonodavno ne posjeduju svoje imetke, 
jer je zakonodavno posjedovanje imetka postupanje sa istim na 
nacin koji dopusta Zakonodavac, ali Zakonodavac im nije dopustio 
da postupaju sa imetcima osim pod uslovom imana. Tako su 
njihovi imeci dopusteni, pa ako neka od njihovih skupina napadne 
silom drugu skupinu, dozvoljavajud to sebi u svojoj vjeri, u tim 
imecima ce imati ono pravo koje su imali i oni prije njih. Ako 
muslimani osvoje taj tmetak ili ga zaplijene, serijatski gledano oni 
ce taj imetak uzeti, jer je Allah g|, njima dozvolio plijen, a nije ga 
dozvolio nikom drugom osim njima. Tako je dozvoljeno da se 
odnose prema kafirima, u onome sto su oni silom oduzeli jedni 
drugima, na nacin na koji oni to dopustaju u svojoj vjeri. 
Dozvoljeno da se kupi od njih ono sto su zarobili jedni od drugih, 
jer je to u smislu preuzimanja vlasti nad dopustenim stvarima. 
Zato je Allah M, ono sto se muslimanima vrati od njihovog imetka, 
nazvao 'fej' -(povratom) osvojenim plijenom, jer ga je Allah 
prepustio onome ko ga zasluzuje, tj. vratio ga je onima koji vjeruju 
u Njega, koji Ga obozavaju, i koji od Njega traze pomoc u 
Njegovim blagodatima u robovanju Njemu. On je stvorio stvorenja 
da Ga obozavaju, a blagodati im je stvorio da se njima 
potpomognu u robovanju Njemu. Termin 'fej' se moze odnositi i na 
plijen 'ganime', kao sto je Vjerovjesnik % o plijenu na dan Hunejna 
rekao: 

"Meni ne pripada od onoga sto vam je Allah dao da osvojite kao 
plijen osim petina, a petina ce biti vracena vama. ' n 

Ali kada je Uzviseni rekao: 



1 (Hadis je sahih, pogledaj verifikaciju Fikhu sire str. 426). 
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"A vi niste kasom tjerali konje ni kamile radi onoga sto je Allah od 
njih, kao plijen, darovao Poslaniku Svome,..." {El-Ha3r, 6). 

U terminologiji pravnika termin 'fej' se po obicaju koristi za 
ono Sto se oduzme od nevjernickih imetaka bez da se gone konji ili 
deve, a gonjenje ili kaskanje je vrsta pohoda. 

Ali, ako mu'min ucini nesto Sto je njemu dopusteno, iz 
namjere da se sacuva od harama i da uc"ini halal iz potrebe za tim, 
on ce biti za to nagraden kao sto je Vjerovjesnik fe rekao: 

"I za point odnos jednog od vas ima sadaka.. "Pa su reklii 
Allahov Poslanice, zar da neko od nas upotptini svoju strast i 
da za to ima nagradu? Kaze: §ta mislite kada bi svoju strast 
udovoljio u haramu zar tie bi za to bio terecen? Isto toko, ako 
svoju strast udovolji u halalu, imat ce za to nagradu. ' n 

Ovo je isto ono kao sto je rekao u hadisu koji se prenosi od 
Ibn-Omera &: 
"Allah voli da se koriste Njegove olaksice kao sto mrzi da se 
cine Njegove zabrane. " 

Prenosi ga Ahmed i Ibn-Huzejme u svome Sahihu i drugi. 2 
Obavijestio je da Allah voli da se koriste Njegove olakSice kao sto 
mrzi da se cine Njegove zabrane. Neki pravnici ga prenose: "Isto 
kao sto voli da se izvrsavaju Njegove naredbe", ali ovo nije tekst 
hadisa, 3 To je zato sto je Allah dopustio olaksice radi potrebe 
robova za njima, mu'mini se njima pomazu u robovanju Allahu, 
On voli da se one koriste, jer Plemeniti voli da se prihvati Njegovo 
dobrocinstvo i vrijednost. Kao sto Poslanik H kaze: 



1 Biljeii ga Muslim. 

2 Lanac mu je sahih. (Pogledaj Musned od Lmama Ahmeda br. 5860 i 5868, Sahih Ibn- 
Huzejme br. 950, Irvaul galil br. 564, Sahihut-tergib br. 1051 i Komentar Tahavijeve 
akidebr. 248). 

3 Ali hadis je sahih i potvrden, biljeze ga Bezzar, Taberani i Ibn-Hibban. (Pogledaj 
Sahihul dzamias-sagir i njegove dodatke, od Albanija sa mojom pripremom br. 1 886). 
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"Skracivanje namaza je sadaka koju je Allah udijelio vama, pa 
prihvatite Njegovu sadaku. fn 

I zato Sto se njima upotpunjuje robovanje i pokornost 
Allahu M, a ono za cim covjek nema potrebu od govora ill djela, 
nego to Cirri mahinalno, to de biti upotrijebljeno protiv njega a ne u 
njegovu korist Kao sto je hadisu: 

"Sve sto kaie sin Adetnov biti ce protiv njega, osim ako naredi 

dobro, Hi sprijeci zlo, Hi spomene Allaha." 1 

U oba Sahiha se prenosi da je Allahov Poslarrik g£, rekao: 
"Onaj ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan neka govori dobro Hi 
neka suti. " 

Mu'minu je naredio jednu od dvije strvari: da govori dobro 
ili da suti, zbog toga je izgovoriti dobro bilo bolje nego li ga 
presutiti, dok je presutiti zlo bolje nego progoviriti o njemu, Zato 
Allah M kaze: 



; 4-JJ &il % J£ & "^ L 

"On ne izusti ni jednu rijec, a da pored njega nije prisutan onaj koji 
bdije." (Kaf, 18), 

Mufesiri se razilaze oko pitanja da li mu se pisu sve njegove 
rijeci? Mudzahid i drugi kazu: Pisu mu sve cak i jecanje dok je 
bolestan. Ikrime kaze: Ne pi§u mu osim ono za §ta biva nagraden 
ili kaznjen, ali Kur'an ukazuje da pisu sve. Jer, Allah M, kaze: "on 
ne izusti ni jednu rijec..." Cestica 'ma' je neodredena i uslovna, te 
potvrdena sa cesticom 'min', sto ukazuje ili obuhvata sve njegove 
rijeci. Isto tako, za ono sto biva nagraden ili kaznjen u vidu 
odredenog govora potebno je da pisac djela zna Sta mu je naredeno 
a sta zabranjeno, a za znanje pisca je potrebna predaja, a i njemu je, 
takoder, naredeno da govori dobro Hi da suti. Ako zapostavi 
sutnju o onome za Sto mu je naredeno te pro govori o tome, tj. sto 



' Biljezi ga Muslim u svom Sahihu. (Pogiedaj skracenu verziju Sahih Muslim od Imama 
Munzirija br. 433 sa veriflkcijom od Albanija. Izdanje lslamske knjiinice na koju su 
napali neki kradljivci i oni koji jedu prava ljudi. 

2 Hadis je hasen. (Iz hadisa Ummu Habibe a sejh Albani ga je ocjenio slabim, Pogiedaj 
Daif Sunen od Tirmizija br. 424, i Daif Sunen od Ibn-Madze br. 861, MiSkatu mesabih 
br. 2275 i Daif el-dzamias-sagir br. 4283). 
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nije dobro, to ce biti upotrijebtjeno protiv njega i to biva pokudeno, 
a pokudeno umanjuje njegova djela. Zato je Vjerovjesnik & rekao: 

"Od Ijepote islama jednog covjeka je da se kloni onoga sto ga se 

ne tide. ' n 

Ukoliko se upusti u ono sto ga se ne rice, to ce umanjiti od 
Ijepote njegovog islama i to ce, svakako, biti protiv njega. Znaci, da 
nije uslov da zbog onoga na cemu je zasluzuje dzehennemsku 
kaznu i Allahovu srdzbu, nego mu je umanjena vrijednost i 
nagrada. Zato Allah ijg kaze: 

"Allah ni jednu osobu ne opterecuje preko mogucnosti njene; njoj u 
korist je ono dobro koje je stekla, a na njenu stetu je ono zlo koje je 
Stekla!" (El-Beqare, 286). 

Tako niko nece niSta uCiniti a da ne bude za njega ili protiv 
njega. Ono Sto u£ini od naredenog, bit ce mu upisano za nagradu, 
u suprotnom ce biti protiv njega, iako ce mu to umanjiti vrijednost. 
Dusa je sklona aktivnosti i nikada ne miruje, ali Allah je oprostio 
mu'nirnima ono sto budu pomislili u sebi i ono o Cemu ne budu 
govorili ili Sto ne primjene prakticno, a ako to primjene, onda ce 
uci u domen naredbe ili zabrane. Allah je omrazio mu'miruma sve 
vrste grijeha i iman im je ucinio voljenini koji vodi do svih vrsta i 
vidova pokornosti, ukoliko mu se ne suprotstavi nesto opreeno. O 
ovome postoji konsenzus svih ucenjaka. Murdzije se ne 
suprostavalju cinjenici da iman koji se nalazi u srcu navodi na 
pokornost i da rezultira time, a to je zato Sto su pokornost i dobra 
djela plodovi imana, ali suprotstavljaju se navodu da nuzno za 
sobom povlaS pokornost? Jer, on iako navodi na pokornost ima 
suprotno postavljenu silu od same duSe i Sejtana, a ako je 
mu'miruma omrazio suprornu silu, onda ce ono Sto je dovelo do 
pokornosti biti sacuvano od ove suprotne sile. 

Isto tako, ako su im omrazene sve vrste grijeha i zala, onda 
nece ostati osim dobra djela i dopustene stvari, a dopuStene stvari 



1 Hadis je sahih. (Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija br. 1886 i 1887, Sahih Sunen od 
Ibn-Madze br. 3211, Musned od Imama Ahmeda br. 1736, Miskatu mesabih br. 4839, 
4841 i komentar Tahavijeve akide br. 268 i 345). 
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nisu dozvoljene osim mu'rninima koji se sa njima potpomazu na 
pokornosti. Jer, u suprotnom Allah &&, nikad nije dozvolio ne§to 
cime bi se potpomoglo na kufru, grijesenju ili nepokornosti. Zato je 
Vjerovjesnik % prokleo onoga ko cijedi i kome se cijedi alkohol, 
isto kao sto je prokleo onoga koji ga pije. Onaj sto cijedi grozde cirri 
to da bi dobio sok koji se moze koristiti u dopustene svrhe. All, 
ukoliko se zna da onaj koji ga cijedi ima namjeru da od njega 
proizvede vino, onda nema pravo da se pomaz onim cija je 
kategorija (grozde) u osnovi dopustena cmeci za nepokornost 
Allahu. Zapravo, takvoga je Vjerovjesnik M, prokleo jer Allah nije 
dozvolio pomaganje grijesniku na njegovom grijehu, niti mu je 
dopustio ono cime 6e se pomoci na grijesenju. Tako da ni ne 
zasluzuju dopuStene stvari, osim ako se njima ne zele 
potpomognuti u pokornosti, a nuzno je da, ako ne cine grijehe da 
cine dobra djela. Zato onaj ko ostavi sva losa djela mora se 
zaposliti pokornoscu Allahu M. U sahih-hadisu stoji: 

"Svi ljudi osvanu, neko od njih prodaje dusu, ilije oslobodi ilije 
zarobV 1 

Mu'min mora voljeri dobra djela, ali isto tako mora mrziti 
losa djela. Njega mora obradovati to sto uc"ini dobro djelo i mora 
Saliri radi ucmjenog loseg djela, a ako se desi da u nekim sluca- 
jevima ne dode do toga, onda ce njegov iman biti sa nedostatkom. 

Kod mu'mina se moze pojaviti loge djelo, pa se za njega 
pokaje, ili moze uciniti dobro djelo koje ce izbrisati ono lose, ili da 
bude pogoden nedacom radi koje mu se oprosti ono lose ucinjeno 
djelo, 2 ali ih on mora mrziti. Allah je obavijestio da je mu'rninima 
ucinio dragim iman i da im je omrazio kufr, grijesenje i 
nepokornost, a onaj ko ne bude mrzio ovo troje ne pripada njima. 



1 Biljezi ga Muslim a pofietak hadisa je: "Cistoca je dio imana..." 

2 U fusnoti Indijskog izdanja stoji: Ovo su neke stvari koje brisu grijehe, i njih ima vige 
od deset, i koje je Autor nabrojao u knjizi El-lman sagir, i koje je naveo komentator 
Tahavijske akide. (Pogledaj stranicu 327 u komentaru Tahavijske akide sa provjerom 
velikog broja ucenjaka sa Alabnijevom verifikacijom, izdanje [slamske knjiznice. 
Verifikator lbn Abdul Iz je nabrojao: pokajanje, istigfar, dobra djela, dunjalucke nedace, 
kaburska patnja, dova mu'mina, ono Sto mu se pokloni od sevapa poslije smrti, strahole 
Sudnjeg dana, svidanje racuna poslije prelaska Sirata, zauzimanje gefaadzija, oprost 
Milostivog. ... i druge stvari). 
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Muhammed b. Nasr kaze: -Fasik ih mrzi iz vjerskog nagona, pa ce 
se reci: Ako time misli da ih mrzi zato Sto ih je pokudila njegova 
vjera, a on voli svoju vjeru, onda je to opcenito, pa ih i on mrzi. All, 
ukoliko on svoju vjeru voli opcenito, a u njegovom srcu ne nade 
mrznja za ove postupke, njemu je uskracen iman u istoj tolikoj 
mjeri. Kao Sto je u sahih hadisu: 

"Ko od vas vidi zlo neka ga izmijeni svojom nikom, ako ne 
moze onda svojim jezikom, a ako ne moze onda svojim srcem, 
alt to je najslabiji vid imana. ' n 

U drugom hadisu koji se nalazi u Muslimovom Sahihu: 
"Onaj ko se bnde borio protiv njih svojom mkom - on je vjernik. 
Onajko se bude borio protiv njih svojim jezikom - on je vjernik. 
Onaj ko se bude borio protiv njih svojim srcem - onje vjernik, a 
iza toga ne postoji od imana ni koliko je zrno gorusice. " 

Tako se doslo do spoznaje da ukoliko se u srcu ne nade 
mrznja prema onome Sto Allah mrzi, u takvome nema imana na 
osnovu kojeg bi zasluzio nagradu. Kaze: 'od imana' tj. od ovog 
imana a to je 'opci iman ', tj. nema iza ova tri vida neSto sto se zove 
iman, cak ni koliko je zrno gorusice. To znaft da je ovo zadnja 
granica imana i da iza nje ne postoji nista od imana. Ali, to ne znaci 
da onaj ko to ne u£ini da kod njega nije ostalo ni§ta od imana, nego 
tekst hadisa ukazuje na prvo znafienje. 



Biljezi ga Muslim, a prethodio je na str. 13. 
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AKO SE TERMIN KUFR SPOMENE SAMOSTALNO U 

POGLEDU AHIRETSKE PRIJETNJE U NJEGA UEAZE 

MUNAFICI 

Od ovog poglavlja su termin i kufr (nevjerstvo), fisk (grijesenje) 
i nifak (licemjerstvo). Pa, ako se kufr navede samostalno u pogledu 
onosvjetske prijetnje medu njih ulaze i munafici. Kao sto Uzviseni 

kaze: 

"A onaj ko otpadne od prave vjere - uzalud ce mu biti djela njegova, i 
on ce, na onom svijetu, gubitnik biti." (El-Maide, 5). 

1 kaze: 

"A onaj koji ne bude vjerovao u Allaha, i u meleke Njegove, i u knjige 
Njegove, i u poslanike Njegove, i u onaj svijet - daleko je zalutao." (En- 
Nisa, 136). 

I kaze: 

J333 oSr ts jIi m j&$ % _L *^ ^ 

"u koju ce uci samo najveci nesretnik, onaj koji bude poricao i okretao 

se" (El-Lejl, 15-16). 

I kaze: 

"Kad god se koja gomila u nj baci, strazari u njemu ce je upitati: "Zar 
nije niko dolazio da vas opominje? "Jest, dolazio nam je onaj koji nas 
je opominjao", odgovorit ce, "a mi smo poricali i govorilk 'Allah nije 
objavio nista, vi ste u velikoj zabiudi!'" (El-Mulk, 8-9) 

I kaze: 
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^ijuJT ilgUh- jgjjj JJ ijJii i jua is^Jj ;uj iSSj^Juy j^ij ^-4f; j^Jt hj% ^4 

^X^=iLJl ti^L J~M Lfj oir^- J*h^ v^' rjl»-3] J*S ;cl5 oofSOi j* 

"Onl koji nisu vjerovali u gomilama ce u Dzehennem biti natjerani, i 
kad do njega dodu, kapije njegove ce se pootvarati i cuvari ce ih 
upitati; 'Zar vam nisu dolazili vasi poslanici, koji su vam ajete 
Gospodara vaseg kazivali, i opominjali vas da cete ovaj svoj dan 
dozivjeti?' 'Jesu', reci ce oni, 'all su se obistinile rijeci kazne za 
nevjernike." 1 1 reci ce se: 'Ulazite na dzehennemske kapije, vjecno cete 
u njemu boraviti! Grozna li prebivalista oni ma koji su se oholili!'" (Ez- 
Zumer, 71-72) 

I kaze: 

,jijhi^=>\} tSj^ if?- ,J jJ^JI j«£li UJj^iJLj Cj JS*jl ISJ A= 4JJ1 Ji t^jisl i jaj JJil qjj 

"Ima li onda nepravednijeg od onoga koji o Allahu izmislja iazi ili 
porice istinu koja mu dolazi? i zar nevjernicima nije mjesto u 
Dzehennemu?" (El-Ankebut, 68) 

I kaze: 

"A onaj ko se okrene od Opomene Moje, taj ce teskim zivotom zivjeti i 
na Sudnjem danu cemo ga siijepim oziviti. "Gospodaru moj f reci ce, 
"zasto si me slijepa ozivio kad sam vid imao? "Evo zasto", reci ce On. 
"Dokazi nasi su ti dolazili, ali si ih zaboravljao, pa ces danas ti isto tako 
biti zaboravljen." I tako cemo Mi kazniti sve one koji se pohotama 
previse odaju i u dokaze Gospodara svoga ne vjeruju. A patnja na 
onom svijetu bit ce, uistinu, bolnija i vjecna." {Ta ha, 124-127) 



I kaze: 



i.C 1 - 



'£jf\ ji j> ^Uljl Ipj oir^i- >^r Jo (j oCril) lj yAsSpl' Ji I ^? h'J& O^ 1 ty 
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"Oni koji ne vjeruju izmeflu sljedbenika Knjige i mnogobosci, bit ce, 
sigurno, u vatri dzehennemskoj, u njoj ce vjecno ostati; oni su najgora 
stvorenja." (EI-Bejjine, 6) 

Ovakvih primjera u Kur^anu je mnogo. 

U sve ove skupine spadaju i munafici koji u svojoj nutrini kriju 
kufr, dok u njima ne postoji nista od imana. Isto tako, medu njih 
spadaju kafiri koji ocituju kufr u javnosti, ali munafici ce biti smjesteni 
u najdubljem ponoru dzehennema, kao sto je o tome Allah M 
obavijestio u Kur^anu. Zatim, kufr se moze povezano navesti na 
mjestima zajedno sa nifakom. Na pocetku sure EI-Beqare navedena su 
eetiri ajeta o svojstvima mu^mina, dva ajeta o svojstvima kafira i vise 
od deset ajeta o svojstvima munafika. Na drugom mjestu Allah m 
kaze: 

"Allah ce sigurno sastaviti u Dzehennemu sve licemjere i nevjernike." 

(En-Nisa, 140) 

I kaze: 

#>f ;U Ji- ^VT J&& -*M$ ^4y3 J&&1 ^ *P& & ] J^ }&• cP> p 

"Na Dan kada ce licemjeri i licemjerke vjernicima govoriti: 'Pricekajte 
nas da se svjetlom vasim posluzimo!' - 'Vratite se natrag, pa drugo 
svjetlo potrazite?' - reci ce se. I izmedu njih ce se pregrada postaviti 
koja ce vrata imati; unutar nje bit ce milost, a izvan nje patnja. 'Zar 
nismo s vama bili?' - dozivat ce ih. - 'Jeste' - odgovorit ce - 'ali ste se 
pritvornoscu upropastili i iscekivali ste i sumnjali ste, i puste zelje su 
vas zavaravale, dok nije dosla Allahova objava, a sejtan vas je o Allahu 
obmanuo. Nikakva se otkupnina danas od vas nece primiti, a ni od 
onih koji nisu vjerovali; vatra ce biti prebivaliste vase, ona vam bas 
odgovara, a uzasno je ona boraviste!'" {El-Hadid, 13-15) 
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I kaze: 

"O Vjerovjesnice, bori se protiv nevjernika i licemjera i budi prema 
njima strog! Prebivaliste njihovo bit ce Dzehennem, a grozno je on 
boraviste." (Et-Tevba, 73 i Et-Tahrim 9) 

1 kaze: 

"Zar re vidis kako licemjeri govore svojim prijateljima, sljedbenicima 
Knjige koji ne vjeruju: " (El-HaSr,ll) 

Takoder, termin musrici (mnogobsci), se spominje zajedno 
samo sa sljedbenicima Knjige, ili se spominje sa pet vjera, kao sto je u 
rijec'ima Uzvisenog: 

>ju.j 'j,?h '-ait jl \yk=^\ ^jjjjtj J^LUlj Cs'j^^i 0%^'j i)- 1 ^ O^'i 'J**** O^' l>! 

"Allah ce zaista na Sudnjem danu odvojiti vjernike od jevreja, Sabijaca, 
krscana, poklonika Vatre i mnogobozaca. Allah je, zaista, o svemu 
obavijesten." (El-HadMz, 17} 

A prije smo spomenuli da je Allah M rekao: 

"Nisu se nevjernici izmedu sljedbenika Knjige i mnogobosci odvojili od 
zablude, sve dok im nije dosao dokaz jasni:" (El-Bejjine, 1) 



I kaze: 



- CL 



f , 



"Oni koji ne vjeruju izmedu sljedbenika Knjige i mnogobosci, bit ce, 
sigurno, u vatri dzehennemskoj, u njoj ce vjecno ostati: oni su najgora 
Stvorenja." {El-Bejjine, 6) 

Uzviseni kaze: 

<\'\'c Ulji \yp ^Jj \ 3 'j£a\ ail ijlb.1 oP >l*i^'« cr^Vtj s^SJt Ij3jl ^i-uJ JSj 



£JuJl 
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"I reci onima kojima je dana Knjiga i nepismenima: "Da li ste islam 
primili?" Pa ako prime islam, onda su oni na Pravom putu, a ako 
odbiju, tvoje je jedino da pozivas! " (Ali-lmran, 20) 

A poslije Muhammedovog %, poslanstva niko nije postojao 
osim sljedbenika Knjige i neukih. Svaki narod koji nije pripadao 
sljedbenicima Knjige spadao je medu neuke, kao §to su neuki Arapi, 
Hazira, Skilijanci, Indijci, Sudanci i drugi narodi koji nisu imali 
knjigu, tako da svi oni spadaju medu neuke, a Poslanik H, je poslat 
njima kao sto je poslan neukim arapima. 

Allah % kaze: 

"I reci onima kojima je data Knjiga." Ovim se obraca onima koji 

su postojali u Poslanikovom % vremenu poslije derogacije i izmjene, 

§to dokazuje da oni koji su ispoljavaju vjeru jevreja ili krscana 

pripadaju sljedbenicima Knjige. Ove rijeci se ne odnose na one koji su 

se toga pridrzavali prije derogacije i izmjene. Nema razlike medu 

njihovom djecom i djecom drugih. Ako su njihova djeca, poslije 

derogacije i izmjene, bila od onih kojima je data Knjiga, isto tako je i sa 

ostalima posto su bili kafiri. Allah M, ih je spomenuo medu onima 

kojima je data Knjiga. "I reci onima kojima je data Knjiga." On se ovim 

obraca samo onima do kojih je dosla objava, a ne onima koji su umrli. 

Tako da to dokazuje da rijeei: "I jela onih kojima je data Knjiga" 

obuhvata sve ove, i to zastupaju svi selefi i halefi (prethodnici i 

nasljednici). To je mezeheb Ebu -Hanife, Malika, kao sto je zapisano 

od Ahmeda u vecini njegovih odgovora. Njegov govor se niSta ne 

razlikuje od ovoga osim u pogledu krsrana iz plemena Benu-Tagleb. 

U drugoj predaji od njega se prenosi da je dopuSteno zeniti se 

njihovim zenama i jesti njihova jela, sto je preneseno kao stav vecine 

ashaba. U drugoj predaji kaze da nije dozvoljeno, slijedeci u tome 

Aliju b. Ebu-Taliba * - ali to nije radi srodstva, nego zato sto nisu usli 

u vjeru sljedbenika Knjige osim zbog zudnje za pijenjem alkohola i 

slicnog. Neki tabiini su smatrali da je to radi rodbinskih veza, kao sto 

se prenosi od Ataa. Ovo misljenje je zastupao i Safija a pojedine 

hanbelije su se slozile sa tim. Iz toga su izvukli ogranke o rim 

pitanjima, poput ogranka da 'ako je neciji roditelj od sljedbenika 

Knjige a drugi nije' i slicno. U pojedinim skupinama knjiga hanbelija 

nije moguce naCi osim ovo misljenje. To je bila greska u njegovom 
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mezhebu, suprotno od dokaza, jer propis u ovim pitanjima se nikad 
ne veze za rodbinske veze i sto je pojasnjeno na drugom mjestu. 

Termin 'musrici' se navodi samostalno, kao sto je u rijeeima 

Uzvisenog: 

"Ne zenite se idolopoklonkama dok vjernice ne postanu;" (Ei-Beqaie, 221) 

Da li se ovo odnosi na sljedbenike Knjige? Postoje dva poznata 
misljenja u mezhebu selefa i halefa: oni koji kazu da je ovaj propis 
opcenit, kao sto je to tvrdio Ibn-Omer ■&, dok su ostali bill misljenja da 
je dozvoljen brak sa kitabijkama, sto je Allah U, spomenuo na kraju 
sure EbMaide, pored toga sto je taj ajet objavljen poslije ovoga 
navedenog. Neki od njih su govorili da je od njega derogiran brak sa 
kitabijkama, dok su drugi tvrdili da se radi o posebnom propisu o 
kojem nije naveden opd termin. Allah M, je objavio nakon Hudejbije 
rijeci: 

"U braku mnogoboske ne zadrzavajte!" (El-Mumtehine, 10) 

Ovo misljenje se ispoljava onda kada se zeli red da je zabranio 
brak onome ko je bio ozenjen nevjernicom, ali tada oni nisu bill 
o2enjeni osim sa mnogoboskinjama, tako da se medu njih ne ubrajaju 
Kitabijke. 
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O TERMINIMA: DOBAR, SVJEDOK I ISTINOLJUBIV, 
AKO SE SPOMENU SAMOSTAENO OBUHVATAJU 
VJEROVJESNIKE I DRUGE 

Takoder, termini dobar, sehid i istinoljubivi, ako se spomenu 
samostalno obuhvataju i vjerovjesnike. Uzviseni o Halilu Allahovom 
prisnom prijatelju) Ibrahimu kaze: 

"...a njemu na ovom svijetu njegovu nagradu dali, a na onom ce, 
doista, jedan od onih dobrih biti." (El-Ankebut, 27) 

I kaze: 

it 

"I dali smo mu dobro na ovom svijetu, a na onom svijetu doista ce biti 
medu onima dobrim." (En-Nahl, 122) 

Ibrahim 3SU1 je rekao: 

"Gospodaru moj, podari mi mudrost i pridruzi me onima koji su dobri" 

(ES-Sua'ra, 83) 

Jusuf SSSi je rekao: 

f - « '£ x j f - 

"...daj da umrem kao musliman i pridruit me onima koji su dobri!" 

(Jusuf, 101) 

Sulejman SfeUi je rekao: 

"...i uvedi me, miloscu Svojom, medu dobre robove Svoje!'" (En-Nemi, 19) 

U sahih hadisu, oko cije vjerodostojnosti se slazu Buharija i 
Muslim, stoji da su govorili na kraju namaza: 
"Neka je selam na AUaha prije Njegovih robova, neka je selam na 
Dzibrila, neka je selam na Mikaila, neka je selam na tog i tog, pa 
nam je Allahov Poslanik ^ jednog dana rekao: "Allah je Es-Selam, 
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pa kada neko od vas sjedne u namazu neka kaze: 'AUahu pripadaju 
pozdravi i blagoslovl- Neka je selam na tebe Vjerovjesnice, 
Allahova milost i blagoslov. -Neka je selam na nas i na Allahove 
dobre robove.- Kada to kaze to se odnosi na svakog Allahovog 
dobrogroba na nebesima i Zem /;'*... "(Hadis), 

Rijec 'dobar' se moze spomenuti i sa drugima, kao Sto Uzviseni 
kaze: 

"Oni koji su pokorni AUahu i Poslaniku, bit ce u drustvu onih koje je 
Allah blagodario: vjerovjesnika, pravednika, sehida i dobrih ljudi, ..." 

(En-Nisa, 69) 

Zedzdzadz i drugi kazu: "Dobri je onaj koji poSruje Allahova 
prava i prava robova". Rijec dobar je suprotna od lo§eg, pa ako se 
izgovori misli se na onoga Sji su postupci dobri i u kojima nema 
nicega loseg, njegov tajni i javni zivot su jednaki, njegova djela i govor 
su zadovoljavajuci kod Gospodara, ali ovo se odnosi na vjerovjesnike 

mimo ostalih ljudi, 

Termin 'istiniljubivi' je povezana veznikom sa vjerovjesnicima, 
a torn rijecju je opisao vjerovjesnike na vise mjesta kao Sto kaze: 

"Spomeni u Knjizi Ibrahima! On je bio istinoljubiv, vjerovjesnik." 

(Merjem, 41) 

I kaze: 

"I spomeni u Knjizi Idrisa! On je bio istinoljubiv, vjerovjesnik," (Merjem, 

Takoder, sehid (svjedok), je spomenut u konekstu 
istinoljubivog i dobrog, a Uzviseni kaze: 

,1^ j^sl' i^3 slifljij frfpRj ifs\-3 ' 
"...vjerovjesnici i svjedoci ce se dovesti, i po pravdi ce im se svima 

presuditi,..." (Ez-Zumer, 69) 
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Posto se svjedocenje ograniCilo na ljude, onda je njime cijeli 
ummet bio opisan: 

i^r$i }£& DjAP j ojfcj <f bJt Jp ;Tj^j« y*^=e) ulij ^ i pi^iU- »iU\^j 

"Tako smo vas ucinili zajednicom sredine, kako biste bili svjedoci 
drugim ljudima, i kako bi Poslanik vama bio svjedok..." (El-Beqare, 143) 

Ovo svjedocenje je ograniceno svjedocenjem protiv ostalih 
naroda, kao sto je spomenuto svjedocenje u rijecima Uzvisenog: 

"Zasto nisu cetvericu svjedoka do veil? " (En-Nur, 13) 
Hi gdje kaze: 

"I navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa" (El-Beqare, 282) 

Svjedocenje koje je navedeno u ova dva ajeta nije opce 
svjedocenje, nego je to poput onoga sto Uzviseni kaze: 

"...i odabrao neke od vas za sehide" (Ali-lmran, 140) 
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POGLAVLJE 

O TERMINI! NEPOKORNOST; AKO SE SPOMENE 
NEOGRANICENO ODNOSI SE NA KUFR I GRIJE&ENJE 



Isto tako, termini nepokornost, fisk i kufr, tj, ukoliko se 
spomene nepokornost Allahu M i Poslaniku M onda u taj termin ulaze 
fisk i kufr. Kao sto Uzviseni kaze: 

I J-jI LpS Oi^** ---H^ jLj -"" OP --Oj^jj *W (j*="4 ^J 

"...A onoga koji Allahu i Poslaniku Njegovu ne bude poslusan - sigurno 
ceka vatra dzehennemska; u njoj ce vjecno i zauvijek ostati." (El-Dzinn, 
23) 

Uzviseni kaze: 

it 

"Etc., to je bio Ad, on je dokaze Gospodara svoga poricao i bio 
neposfusan poslanicima svojim, i pristajao uz svakog silnika, inadziju." 

(Hud, 59) 

On je nepokornost spomenuo opcenito kao nepokornost 
poslanicima, jer su bili nepokorni Hudu B@$, utjerivanjem u laz svega 
onoga sto su poslanici zagovarali, tako da je nepokornost poslanicima 
kao kategoriji tj. svim poslanicima, bila kao sto ka£e: 

"...a mi smo poricali i govorili: 'Allah nije objavio nista, ..." (El-Mulk, 9) 

Nepokornost je i u tome ako se okrene i laze. Uzviseni kaze: 

"u koju ce uci samo najveci nesretnik, onaj koji bude poricao i okretao 

se" (El-Lejl, 15 - 16) 

Poricao je vijest ili objavu i okretao leda ne zeleci da se pokori, 
Ljudi moraju povjerovati poslanicima ono o cemu ih obavijeste i da im 
se pokore u onome sto im narede. Takoder, o Faraonu je rekao: 

, - - - *■ j< 

"...ali je on pore kao i nije poslusao" (En~Naziat, 21) 
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O kategoriji nevjernika kaze: 

"Nije vjerovao i nije klanjao, nego je poricao i okretao se" (El-Kijame, 31- 

32) 

Poricanje objave i okretanje leda naredbi su stvojstva kafira, 
dok je iman, vjerovanje u ono o cemu poslanici obavijeste i pokornost 
u onome Sto narede. 

U torn smislu Uzviseni kaze: 

J^T cfr-j J^ fej ^LS^A jj ifet t&fc I V^ ^ 2$l ~&ffi\ 
"...isto onako kao sto smo i Faraonu poslanika poslali, ali Faraon nije 
poslusao poslanika,..." (El-Muzemil, 15 - 16) 

Termin okretanja se odnosi na okretanje leda pokornosti, sto je 
navedeno na vise mjesta u Kur^anu, kao sto kaze: 

"...Bit cete pozvani protiv naroda zestoke snage, da se protiv njih 
borite, iii ce islam primiti. Pa ako poslusate, Allah ce vam lijepu 
nagradu dati, a ako izbjegnete, kao sto ste i do sada izbjegavali, kaznit 
ce vas bolnom kaznom." (EI-Feth,l6) 

Takoder, njegovo kudenje na mnogim mjestima u Kur'anu 
ukazuje na obavezu pokornosti Allahu i Poslaniku, te da opci pojam 
naredbe ukazuje na obavezu pokornosti, kao §to je spojio optfi pojam 
kudenja sa nepokornosti ili grijesenjem, kao sto Uzviseni kaze: "Ail 
Faraon nije poslusao poslanika ." Kaze se da vjecnost nije u Kur^anu 
spomenuta osim u prijetnji kafirima. Zato je Uviseni rekao: 

iX^P EJI J* /«J le-fj '*^3 *J* 'Mul~ei>' 3 y \%£-££r ; ><tfy& loXiL £.> J& ^j 

"A ko hotimicno ubije vjernika, kazna mu je Dzehennem, u kojem ce 
vjecno ostati! Njemu slijedi i gnjev Allahov i prokletstvo, i njemu je 
kaznu veliku pripremio!" (En-Nisa, 93) 

Zatim o onima koji grijese u podjeli nasljedstva kaze: 
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"A onoga ko bude nepokoran Allah u i Poslaniku Njegovom, te preko 
granica Njegovih bude prelazio, On ce uvesti u Vatru u kojoj ce vjecno 
ostati; njemu pripada kazna sramna!" (EnNisa, 14) 

Ovdje je nepokornost ogradio prelaskom preko Allahovih 
granica, ali je nije naveo opcenitom. Uzviseni kaze: 

, *-.: »v, **,, ' •> - , 

"...tako Adem nije Gospodara svoga poslusao i s puta je skrenuo." (Ta 

ha, 121) 

Ovo je poseban grijeh. Uzviseni kaze: 

"...dok niste neuspjeh dozivjeli i o naredbi se razisli, i nepokorni bill, 
nakon sto vam je pokazao sta volite..." (Ali-Imran, 152) 

Obavjestava o odredenoj neposlusnosti koja se desila, a radi se 
o neposlusnosti strijelaca koju su iskazali Allahovom Poslaniku % 
kada im je naredio da ne napustaju svoj polozaj, makar vidjeli 
muslimane da su u prednosti. Tako a su pogrijesili oni koji nisu ovako 
postupili. Njihov voda im je naredivao, ali kada su vidjeli kafire kako 
gube bitku neki od njih su navalili na plijen. Takoder rijecl Uzvisenog: 

"a nevjerovanje i razvrat i neposlusnost vam omrazio" (El-Hudzurat, 7) 
To je spomenuo kao tri stupnja, kao sto je rekao: 

"i da ti nece ni u cemu, sto je dobro, poslusnost odricati"(Ei -MumteWne, 12) 

Ogranicio je nepokornost, zbog toga je protumacena 
naricanjem, Sto je zastupao Ibn-Abbas ^», I tako se od njega prenosi 
kao merfu' predaja, Isto tako je Zejd b. Eslern rekao: "Da ne prizivaju 
nesrecu, da se ne udaraju po lieu, da ne rascupavaju kosu i da ne deru 
odjecu". Drugi su rekli: To je sve ono Sto im je Poslanik % naredio od 
islamskih propisa i dokaza, kao Sto je to rekao i Ebu-Sulejman 
DimeSki. Rijeci ajeta su opcenite, tj. da mu one ne iskazuju 
nepokornost ako im naredi dobro. Neposlusnost njemu ne moze biti 
osim u dobru, jer on ne nareduje zlo, ali je ovo - kao Sto se kaze - 
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dokaz da je pokomost preca u naredbi sto nuzno biva u dobru, i kao 

sto je potvrdeno u Sahihu od Vjerovjesnika ££, da je rekao: "Poslusnost 
je u dobru. " l Slicno ovome su rijeci Uzvisenog: 

"...odazovite se Allahu i Poslaniku kad od vas zatrazi da cinite ono sto 

vas ozivljava..." (El-Enfal, 24) 

On poziva samo u ovo, tako da ogranicenje na ovaj pojam nema 
znacenja na ovom mjestu, jer ne postoji poziv na neSto drugo osim na 
to, niti naredba osim na dobro. To je poput rijeci Uzvisenog; 

"...I ne nagonite robinje svoje da se bludom bave - ako one zele da 
budu cestite..." (En-Nur, 33) 

One ako ne budu htjele biti cestite, onda nema ne£ega sto se 

zove prisiljavanje, ali u ovome je pojasnjenje svojstva koje odgovara 
propisu. U torn smislu su rijeci Uzvisenog: 

"A onaj koji se r pored Allaha, moli drugom bogu, bez ikakva dokaza o 
njemu, pred Gospodarom svojim ce racun polagati, i nevjernici se nece 

spasiti." {El-Mu'minun, 117) 
I kaze: 

"i sto su vjerovjesnike nevine ubijali," (El-Beqare, 61) 

Ogranicenost u svim ovim primjerima je radi pojasnjenja i 
obrazlozenja, a ne da se izdvoji neko drugo svojstvo. Zato su neki 
gramaticari rekli: -Svojstva u poznatim licima su radi pojasnjenja a ne 
da se posebno odrede, dok je u nepoznatim licima radi posebnog 
odredivana vrste i si. Ali, to opet znaci, da se odnose na poznata lica 
za koja se nema potrebe nesto posebno odredivati. Kao sto Allah m 
kaze: 



1 Mutefekun alejhi. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim 1225, i Sahihul dzamias-sagir 
2327). 
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"Slavi ime Gospodara svoga Svevisnjeg koji sve stvara i cini skladnim" 

(El-A'la, 1-2) 

I kaze: 

J^V'3 WM j "^o^ bj^C & 3 d% & JjT ^jSf\ ^JT J^T <^^Si oiii 

"...onima koji ce slijediti Poslanika, vjerovjesnika, koji nece znati ni 
citati ni pisati, kojeg oni kod sebe, u Tevratu i Indzilu, zapisana 

nalaze,"{El-A'raf,157) 

Hi gdje kaze; 

"Hvala Allahu, Gospodaru svjetova. Svemilosnom, Milostivom." (El- 
Fatiha, 1-2) 

A svojstva u nepoznatim licima, ako se raspoznaju, takoder su 
radi pojaSnjenja. Pored toga, neposluSnost je povezana sa kufrom i 
fiskom u rijecima Uzvisenog: 

"a nevjerovanje i razvrat i neposlusnost vam omrazio" (El-Hudiurat, 7) 
A poznato je da je grijeSnik takoder neposIuSan. 



85 



86 



POGLAVLJE 

AKO SE TERMIN NEPRAVDE SPOMENE 
NEOGRANICENO UNJEGA ULAZE KUFR I SVI VIDOVI 
GRIJEHA 



Od ovog poglavlja je nepravednost prema duSi, a ako se ova] 
termin navede onda se odnosi na sve grijehe. To je nepravednost 
samog roba prema sebi. Uzviseni kaze: 



r 



"Mi nismo prema njima bili nepravedni, vec oni sami prema sebi. I kad 
bi pala naredba Gospodara tvoga, nista im nisu pomogla boianstva 
njihova koja su mimo Allaha molili, samo bi im propast njihovu 

povecali." (Hud, 101) 



Uzviseni kaze: 



, > ( 






"- I kada je Musa rekao narodu svome: "Narode moj, vi ste doista sebi 
nepravdu ucinili prihvativsi tele; zato se Stvoritelju svome pokajte..." 

(El-Beqare, 54) 

A o oduzimanju duse kaze: 

"Ja sam sam sebi zlo nanio, oprosti mi!" (EI-Kasas, 16) 
Belkisa je rekla: 

"ja sam prema sebi zulum ucinila i u drustvu sa Sulejmanom 
predajem se Allahu, Gospodaru svjetova!" (En-NemJ, 44) 



Ad em 80 je rekao: 



' ?T-< 



£^aiJI & 'cjfSS GlfES ^ 3^ ^ cjJj ^~^' l^ u:j ^u 
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"Gospodaru nai" - rekose oni - "sami smo sebi zulum ucinili I ako 
nam Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo biti [zgubljeni. 

(El-A'raf, 23) 

Zatim moze se spomenuti sa nekim grijesima, kao sto Uzviseni 

kaze: 

"I onima koji, kada ucine sto lose, ili sebi nasilje ucine,..." (Aii-imran, 135) 
I kaze: 

»A ko ucini kakvo zlo, ili prema sebi nasilje ucini, a zatim Allaha moli 
da mu oprosti, naci ce da Allah prasta i da je milostiv!" (En-Nisa, HO) 

Sto se rice opceg pojma rijeci 'zulm' (nepravednost), u nju ulaze 
kufr i svi grijesi. Uzviseni kaze: 

— 1 4* 

"Sakupite one koji su sebi nasilje ucinili 1 njihove partnere i one koje 
su obozavali mimo Allaha, i pokazite im put koji u Dzehennem vod. i 
zaustavite ih, oni ce biti pitani" {Es-Saffat, 22 - 24) 

Omer b. Hattab * kaze: "One koji su njima licili. " Ovako je 
potvrdeno od Omera kao i od Ibn-Abbasa & da je rekao: "Njima 
slime " Katade i Kelbi su takode rekli: -Oni koji su cirah slicno 
niihovim postupcima, pijanice ce biti sa pijanicama, bludnici sa 
bludncima. Dahhak i Mukatil kazu: „Njihove prijatelje od sejtana, 
svaki kafir ce biti sa svojim prijateljem sejtanom u lancu okovan. 
Ovoje poput rijeci UzviSenog: 

"i kada se duse s tijelima spoje" (Et-Tekvir, 7) 

Omer b Hattab kaze: "ZUkovac sa zlikovcem, dobrocinitelj sa 
dobrociniteljem." Ibn-Abbas « kaze: 'To ce biti kada Ijudi budu svrstani u 
tri para " Hasan i Katade kazu: Svaki ce covjek biti pripojen svojoj 
strand, jevrej sa jevrejima, krscanin sa krscanima. Rabia b. Hajsem 
kaze- -Covjek ce biti prozivljen sa onim ko je cinio poput njegovih 
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djela. Ovo je isto ono Sto je potrdeno u Sahihu od Vjerovjesruka H, 
kada mu je redeno: 

"Covjek volijedan narod , a jos im se nije prikljucio? Kaze: Covjek 
ce biti sa omnia koje volt" 1 

I kale: 
"Duse su kao vojska, one koje se upoznaju zavole se a one koje se 
ne upoznaju razictu se. 2 

I kaze: 
"Covjek je na vjeri svog prijatelja, pa pazite s kime se druiite." 3 

Par necega je obostrano istovjetan, a polovica u arapskom je 
nazvana parom radi slicnosti jedinki jedne kategorije. Tako Sto 
Uzviseni kaze: 

J. , - '.L ,, f f » i 

fi? £JU J* Crf ^ «*#' J 

"..kako cinimo da \z zemlje nice u parovima bilje plemenito" (Eg-Suara, 7) 
I kaze: 

"I od svega po par stvaramo da biste se vi opomenuli" (Ez-Zarijat, 49) 

Vise mufesira je reklo: Dvije vrste i roda razlicita, nebesa i 
Zemlja, sunce i Mjesec, noc i dan, kopno i more, ravnica i planina, 
zima i ljeto, dzini i ljudi, kufr i imari, sreea i ruga, istina i laz, musko i 
zensko, svjetlost i tama, slatko i gorko i slicno tome. „Da bi ste se vi 
opomenuli", rj. da znate da je Stvorirelj svih parova jedan. Ali, to ne 
znafii opcenito da ce sa njima sakupiti njihove parove, jer zena moze 
biti cjestita pored zlog muza ili kafira, kao sto je bila Faraonova zena. 



Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir, 6689). 
" Biljeze ga Muslim i Buharija kao mualek predaju. (Pogledaj skracenu verziju Sahihu 
Muslim br. 1772). 

Hadis je hasen, biljeze ga Tirmizi i drugi. U fusnoti Indijskog izdanja stoji: Biljeze ga Ebu- 
Davud Tajalisi i Ebu-Davud Sidzistani, Tirmizi i ocjenjuje ga hasen hadisom. Fbn-Dzevzi ga 
je spomenuo u Podmetnutim iiadisima ali je pogrijesio. (Ovaj hadis je prenesen od Ebu- 
Hurejre rijecima( Covjek). Pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 4046, Sahih Sunen od 
Tirmizija br. 1937, Sahihul dzamias-sagir br. 3545, Miskatu mesabih br. 5019 i Sahiha br. 
927) 
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Isto tako, dobar £ovjek moze imati zlu zenu ill nevjernicu, kao sto su 
bile Nuhova i Lutova zena. 

Ali, ako zena bude na vjeri svog muza, ucl ce u opci pojam 
parova, zbog toga je Hasan Basri rekao za "i njihove zene" tj. 
mnogoboskinje. 

Nema sumnje da je ovaj ajet obuhvatio kaf ire, kao Sto ukazuje 
sam kontekst ajeta. Prethodno je naveden govor mufesira da sa 
bludnicima ulaze bludnici, a pijanice sa pijanicama. Takoder, u 
prenesnoj predaji stojr. -Kada bude Sudnji dan red ce se: Gdje su 
nepravednici i njihovi pomagaci? - ili je rekao: „njima slicni". Zatim ce 
biti sakupljeni u tabutima od vatre, a onda 6e biti ubacem u Vatru. 
Veliki broj selefa su rekli: -Pomagaci nepravednika su oni koji im 
pomazu, makar im lijek trazio ili im namocio pero. Neki su rekli: -Cak 
i oni koji im ves peru ubrajaju se medu njihove pomagafie. Njihovi 
pomagaci su njihove supruge koje su navedene u ajetu. Onaj ko bude 
pomagao na dobrocinstvu i bogobojaznosti, biti ce sa takvima, a onaj 
ko bude pomagao na zlu i grijesenju i on ce biti sa takvima. Uzvisem 
kaze: 



, ^- 



"Ko se bude zalagao za dobro, i on ce imati udio u tome, a ko se bude 
za zlo zalagao, i on ce imati udio u tome!" (En-Nisa, 85) 

Zalagac je onaj ko pomaze drugom, tako da ce nakon sto je bio 
sam postati sa njim par, radi toga je zalaganje za dobro protumafieno 
kao pomaganje u dzihadu, dok je zalaganje za zlo prorumateno kao 
pomaganje kafira protiv mu'mina, kao sto su to naveli Ibn-Dzerir i 
Ebu-Sulejman. Zauzimanje za dobro je protumaeeno tako sto se covjek 
zauzima za covjeka da bi pridobio dobro za njega, ili da otkloni zlo od 
njega, kao sto su to rekli Hasan, Mudzahid, Katade i Ibn-Zejd. 
Zalaganje za dobro je pomaganje u cinjenju dobra, a to vole Allah 1 
Njegov Poslanik % dok je zalaganje za zlo pomaganje u zlu, a to mrze 
Allah i Njegov Poslanik £. Isto je sa zauzimanjem da bi se namjela 
nepravda nekom covjeku ffi da mu se uskrati dobroeinsrvo koje 
zasluzuje. Zauzimanje za dobro je protumaceno upucivanjem dove za 
mu'mine, dok je zauzimanje za zlo protumaceno kao proklmjanje 
mu'mina. Zauzimanje za dobro je, takoder, protumaceno kao 
izmirivanje dvojice zavadenih, a sve ovo prethodno je ispravno. Onaj 
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ko se zauzima je par onome za koga se zauzima, jer onaj za koga se 
zauzima od stvorenja moze mu pomoci u dobrocmsrvu i 
bogobojaznosti, ili da mu pomogne u grijesenju i nepokornosti. 
Vjerovjesnik £g, kada bi se trazila potreba govorio bi ashabima: 

"Zauzimajte se bit cete nagradeni, a Allah ce odrediti jezikom Svog 

Poslanika ono sto hoce.' n 

Upotpunjenje govora ce pojasniti da ajet - iako se odnosi na 
nepravednika koji cini nepravdu svojim kufrom - obuhvata i ono sto 
je nizeg ranga od toga (kufra), ako se o tome kaze: „i ono sto su 
obozavali. U Sahihu je potvrdeno da je Vjerovjesnik % rekao: 

"Propao je rob zlatnika, propao je rob srebrenjaka, propao je rob 
kadife, propao je rob ogrtaca, propao je i nije se oporavio, i kada se 
na trn ubode ne oporavi se. " 2 

Od njega se u Sahihu potvrduje da je rekao: 
"Nema ni jednog vlasnika blaga a da mu nece njegovo blago biti 
prikazano poput velike muske ztnije, pa ce ga uzeti za vilice i reel: 
'Ja sam tvoj imetak, ja sam tvoje blago,'" 

U predaji stoji: 
"A da mu se nece na Sudnjem danu uciniti poput velike muske 
zmije. On ce bjezati od nje dok ce ga goniti, sve dok mu se ne ovije 
oko vrata. " 

Zatim je Allahov Poslanik % proucio: 

"Na Sudnjem danu bit ce im oko vrata omotano ono cime su skrtarili! 

(AM-Imran, 180) 

U drugom hadisu stoji: 
"Na Sudnjem danu ce mu se uciniti poput velike muske zmije koja 
ie ga pratiti gdje god da krene, a on ce bjezati od nje. - Ovo je tvoj 
imetak koji si skrtario -, a kada vidi da ce ga stici, stavit ce svoju 
ruku u njegova usta a on ce je odgristi kao sto odgriza dromedar 
(muzjak deve). " 

U drugoj predaji: 






1 Biljezi ga Buharija. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 1007). 
" Biljezi ga Buharija. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 2962). 
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"Nece prestati da ga prati sve dok mu ne dadne da proguta ruku 
ustima, a zatim cega cijelog progutatl " 

Allah M u drugom ajetu kaze: 

L. ijijai^-is^ p3^= ^ 1Jui r*-Jj4^3 ftb**-J (4*^ ^r. --^jSii J 

"...Onima koji zlato i srebro gomilaju i ne trose ga na Allahovu putu - 
navijesti bolnu patnju. Na dan kad se ono u vatri dzehennemskoj bude 
usijalo pa se njime cela njihova i slabine njihove i leda njihova budu 
zigosala: Ovo je ono sto ste za sebe zgrtali, iskusite zato kaznu za ono 
sto ste gomilali." (Et-Tevba, 34-35) 

U Sahihu i drugim zbirkama je potvrdeno da je Allahov 

Poslanik %, rekao: 
"Nema nijednog vlasnika blaga koji nije davao zekat na njega a da 
nece biti obavijeno dzehennetnskom vatrom a zatim ce se obaviti 
oko njegovog cela i tijela, tako ce ostati sve dok Allah ne presudi 
Svojim robovima u danu koji ce trajati pedeset hiljada godina od 
onoga sto vi brojite, a nakon toga ce vidjeti svoju sudbinu da li ce u 
dzennet Hi u Vatru. " 

U hadisu od Ebu-Zerra * stoji: 
"Obraduj one koji su gomilali blago da ce biti stavljeni na usijano 
kamenje na dzehennemskoj vatri. Stavit Ce se na bradavicu jednog 
od njih na prsima sve dok mu ne izade kroz hrskavicu na plecki. Pa 
ce se staviti na na plecku sve dok ne izade na bradavice njegovih 
prsa a on ce se tresti. Zatim ce im biti obavijena cela, tijela i leda 
sve dok im se vrelina ne susretne u njihovoj unutrasnjosti" 1 

Ovo je, kao Sto se kaze u Kur^anu, ukazalo da ce se to desiti 
nakon Sto udu u Vatru, te da ce se desiti onome ko ude u Vatru, 
nakon onoga sto im se desilo u toku presudivanja. Ovo je nepravednik 
koji nije davao zekat, bit ce prozivljen sa njemu slicnim i imetkom 
kome je postao rob mimo Allaha. Radi njega(imetka) ce biti napacen, 
iako oni ne spadaju u one koji su pocinili veliki sirk i koji ce vjecno 

1 (Pogledaj od govora Ebu-Zerra u skracenoj verziji Sahihul Buhari od Albanija 704, izdanje 
Islamske knjiznice). 
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boraviti u Vatri. Zatim je na kraju hadisa rekao: "A nakon toga ce vidjeti 
svoju sudbinu da li ce u Dzennet Hi u Vatru ". Dakle, nakon pedest hiljada 
godina onako kao sto vi racunate i sto bude pacen a onda ce biti 
uveden u Dzennet. 

Vjerovjesnik 38 kaze: 
"Sirk it ovom ummetuje skriveniji od mravljeg hoda" 1 

Ibn-Abbas <&> i njegovi prijatelji kazu da je ovo kuf r rciimo kufra 
(nevjerstvo koje nije na stepenu pravog nevjerstva - kufr dune kufr -), 
zulum mimo zuluma i grijeh mimo grijeha. Isto tako su rekli i Ehlu- 
sunne poput Imama Ahmeda b. Hanbela i drugih, kao sto cemo 
naves ti insa- Allah. Uzviseni kaze: 



W 
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"Oni, pored Allaha, bogovima smatraju svecenike svoje, i monahe 
svoje i Mesiha, sina Merjemina. A naredeno im je da samo jednom 
Bogu ibadet cine - nema boga osim Njega. On je vrlo visoko iznad 
onih koje Njemu ravnim smatraju." (Et-Tevba, 31) 

U hadisu Adijja b. Hatima - a hadis je hasen i veoma dug i 
biljeze ga Ahmed i Tirmizi 2 i drugi, navodi se da je Vjerovjesniku M, 
dosao Adijj b. Hatim t&, dok je jos bio krScanin, pa ga je cuo da uci 
ovaj ajet. Kaze: -Rekoh mu: 
"Mi ih nismo obozavali. Rece: "Zar vam nisu zabranjivali ono sto 
je Allah dozvolio, pa ste to smatrali zabranjenim, i dozvoljavali su 
vam ono sto je Allah zabranio pa ste to smatrali dozvoljenim? 
Rece: Rekao sam: Svakako. Rekao je: To je njihovo obozavanje.(tj, 
tako ste ih obozavali)." 

Takoder, Ebul-Buhteri kaze: "Oni im se nisu klanjali, a da su im 
naredili da ih obozavaju mimo Allaha, oni im se ne bi pokorili, ali su 



1 Hadis je sahih a prenosi se od Ibn-Abbasa, AiSe i njenog oca. (Pogledaj Sahihul dzamias- 
sagir br. 3730, Cudno je to sto sejh Albani daje prednost Ibn-Abbasu i Aisi nad Ebu- 
Bekrom?! A on se bunio protiv onog ko dadne prednost Darimiju nad !bn-Madzom). 
* (Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija sa skracenim lancem br. 247 1 ). 
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im naredili tako sto su Allahov halal udinili haramom i haram halalom 
pa su im se pokorili u tome, tako da je to bio vid rububijeta". 

Rabia b. Enes kaze: Rekao sam Ebu-Alijeu: "Kakav je to bio 
ibadet medu Israilovim sinovima?" Kaze: "Rububijet je bio takav da su 
u Allahovoj Knjizi nasli ono sto im je naredeno i zabranjeno, pa su 
rekli: 'Necemo u ovome prestizati nase rabine. Ono sto nam narede 
ucinit demo, a ono sto nam zabrane toga demo se kloniti.' Trazili su 
savjete od ljudi, a Allahovu Knjigu su bacili za leda", Vjerovjesnik %, je 
pojasnio da je obozavanje njih bilo tako sto su im dopustali harame a 
zabranjivali halale, a ne tako sto su se oni klanjali njima, ili da su 
postili radi njih, ili da su ih prizivali mimo Allaha. Ovo je obozavanje 
ljudi, a ono je obozavanje imetka. Vjerovjesnik & je to pojasnio. Allah 
M, je spomenuo da je to sirk pa kaze: 

"- nema boga osim Njega. On je vrlo visoko iznad onih koje Njemu 
ravnim smatraju." (Et-Tevba, 31) 

Ovo je nepravda koja ulazu u smisao Njegovih rijedi: 

"Sakupite one koji su sebi nasilje ucinili i njihove partnere i one koje 
su obozavali mimo Allaha, i pokazite im put koji u Dzehennem vodi" 

(Es-Saf£at, 22 - 23) 

Oni i ovi kojima su naredili da cine to, zajedno ce biti paceni. 

Allah M kaze: 









JJ^Cn? 






I vi, i oni kojima se, pored Allaha, klanjate - bicete gorivo u 
dzehennemu, a u nj cete doista uci. (El-Enbija, 98) 

Iz ovoga se moraju izdvojiti oni koji su obozavani, ali ne sa 
njihovim zadovoljstvom, zato sto se obozava i pokorava mu se u 
grijesenju prema Allahu. To su oni kojima je prethodno odredeno 
dobro poput Mesiha, Uzejra i drugih, a oni su bill obozavani. 

All onaj ko se zadovolji da bude obozavan i da mu se 
pokorava u grijesenju prema Allahu, zasluzuje prijetnju. Bio bi takav i 
kada ne bi naredio, a Sta reci za onoga koji naredi?! lsto tako je i sa 
onim ko naredi da se obozava neko drugi mimo Allaha, a to su njihovi 



94 



E[-l 



man 



parovi, jer njihovi parovi mogu biti sijedbenici, a parovi su i slicni su 
njima zbog slicnosti u vjeri. Kontekst ajeta ukazuje na to, a Uzviseni 
kaze: 



f&&* Y^e Jj }-*j^*& *& jj-i cji © oj^y \y> f Cj ^-'iJ'i 'r& oyl' 1 'ju 



ij^ii-T 



"Sakupite one koji su sebi nasilje ucinili i njihove partnere i one koje 
su obozavali mimo All a ha, i pokazite im put (povedite ih za vratove) u 
Dzehennem." (Es-Saffat, 22 - 23) 

Ibn- Abbas 4* kaze: "Ukazite im. " Dahliak je rekao isto tako. Ibn- 
Kejsan kaze: " i pokazite im put (povedite ih za vratove) ", a to znaci: 
"Vodite ih kao sto se vodi onaj kome se ukaze na put". Zbog toga se 
vratovi nazivaju 'upucivacima,' jer vode cijelo tijelo. Predvodnici 
divljaci se nazivaju 'upucivacima'. Allah §g kaze: 

"i zaustavite ih, oni ce biti pitani: "Sta vam je, zasto jedni drugima ne 

pomognete?" (Es-Saffat, 24 - 25) 

-kao Sto ste jedni drugima pomagali na dunjaluku na neistini. 

yiUf 4 .^ j^jj ^i ilr bi j&^ti 3; bjipl 4 %5 Oj* li> £J 
birf^i ffi % *&\ ^ (US j*s iSj IjiK 5 j^J !:|j. ^j^Jtj ^& HJ'j^ bi @j b/j^ 

& ?~ ~ ' ' 
"AN, toga Dana oni ce se sasvim prepustiti i jedni drugima prebacivati: 
"Vi ste nas varali." "Nismo" - odgovorit ce - "nego vi niste htjeli 
vjerovati, a mi nikakve dokaze nad vama nismo imali, obijestan narod 
ste biii i rijec Gospodara naseg da cemo, doista, kaznu iskusitt - na 
nama se ispunila, a u zabludu smo vas pozivali jer smo i sami u 
zabludi bill." I oni ce toga Dana zajedno na muci biti, i mi cemo tako 
sa zlocincima postupiti. Kad im se govorilo: 'Samo je Allah Bog!' - oni 
su se oholili i govorili: 'Zar da napustimo bozanstva nasa zbog jednog 
ludog pjesnika?!'" (Es-Saffat, 26 - 36) 

Uzviseni kaze: 
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£ ^ flfc ^ l&f &&^h&>^^^ "^* lS ^ 

"Ulazite u Dzehennem s narodima, sa dzinima i ljudima koji su prije 
vas Wlfl nestali!" - reci ce On. I kad god neki narod ude, prokl.njat ce 
onai a kojim s e u nev j e rovanju poveo. A kad se svi u njemu .skupe 
£2 S obican P uk reci o glavesinama svojim: W^ <^^ 
nas u zabludu odveli, zato lm podaj dvostruku patnju u Vatri! - Za sve 
"ebiti StaT - reci ce On - "all vl ne znate." A glavesme ce rec. 
obicnom puku: Pa vi nemate nikakve prednosti pred nama! Zato 
iskusite patnju za ono sto ste radili." (El-A'raf, 38 - 39) 

I kaie: 

<sj£ M -J«i ti$ p & k '£^ T •&& 4*^ bjftj®* <£>££* $ 

I kada to u Vatri budu prepirali, a oni koji su bill potlaceni reknu 
glavesinama svojim: 'Mi smo vama bill sljedbemc,, mozete h nas 
makar malo vatre osloboditir, onda ce glavesme rec: -Ik .ste mo sv, 
u njoj! Allah je presudio medu robovima/" (Gaf.r/Mu mm/, 47 - 48) 

1 ka£e: t „„ 

odir ^ -^ jJiVT vfci oiiif fife tf fciitf !#fi V.ia.1 =5 J& A ^ jt 

"A oni koii ne vjeruju govore: "Mi necemo vjerovati u ovaj Kur'an niti u 
Knj^e Pri e njega!" A kad bi same vidio kad oni koji su uciniU zulum 
pred Gospodarom svojim budu sabrani i kad stanu medu sobom 
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razgovarati: "Da vas nije bilo, sigurno bismo bili vjernici!", reci ce oni 
koji su tlaceni bili onima koji su bili oholi. A zar smo vas mi od upute 
odvratili nakon sto vam je ona dosla? Ne T sami ste vi zlocinci bili", reci 
ce oni koji su bili oholi onima koji su bili tlaceni. "Nije bilo tako!". 
odgovorit ce oni koji su boii tlaceni onima koji su bili oholi, "nego ste i 
danju i nocu spletkarili kad ste od nas trazili da u All a ha ne vjerujemo i 
da Mu druge jednakim smatramo." I svi ce prikriti tugu kad vide da ce 
kaznjeni biti, a mi cemo na vratove nevjernika sindzire staviti; zar ce 
biti kaznjeni drukcije nego prema onome kako su radili?" (Saba', 31 - 33) 

U kontekstu ajeta Allah M kaze: 

"Kad im se govorilo: 'Samo je Allah Bog!' - oni su se oholi li" (Es-saffat, 35) 

Nema sumnje da ovaj ajet obuhvata musrike, one koji su 
pocinili mali i veliki sirk. Takoder, obuhvata one koji su se oholili 
prema Allahovoj naredbi da Mu se pokore, jer je to vid realizacije 
rijecl "La ilahe illallah". Bog je Taj Koji zasluzuje ibadet, i sve ono £ime 
se obozava je vid potpunosti robovanja i obozavanja. Onaj ko se 
uzoholi u robovanju Njemu, pri tome slugajuci i pokoravajuci se 
nekom drugom, nece na ovom mjestu upotpuniti rijefi "La ilahe 
illallah". 

Ovo su oni koji su svoje monahe i rabine uzimali za svoje 
gospodare, jer su im se pokorili u onome sto su im dozvolili, a Sto je 
Allah zabranio, i u zabrani onoga sto je Allah dozvolio. Oni su takvi 
na dva nacina: 

Prvi: Da znaju da su izmijenili Allahovu vjeru, te da ih slijede u 
toj njihovoj izmjeni i da budu ubijedeni u dozvoljenost onoga sto je 
Allah zabranio i zabrani onoga sto je dozvolio, slijedeci tako svoje 
glavesine i znajuci da su se time suprotstavili vjeri svih poslanika. 
Ovo je kufr, a Allah i Njegov Poslanik su ga okarakterisali girkom, 
iako se oni njima ne klanjaju i ne mole se njima. Tako, onaj ko bude 
slijedio nekoga drugog, znajuci da je to u suprotnosti sa vjerom, i 
bude ubijeden u ono sto je taj rekao, mimo Allaliovog i Poslanikovog 
govora, biva musrik poput ovih. 

Drugi: Da njihovo ubjedenje i vjerovanje u zabrani dozvoljenog 
i dozvoli zabranjenog bude stabilno, ali su im se pokorili u 
nepokornosti Allahu M, kao sto to cini musliman neke grijehe za koje 
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vjeruje da su grijesi. Na njih se odnosi propis istovjetnosti u tim 
grijesima, kao sto je u Sahihu potvrdeno od Vjerovjesnika % da je 

rekao: 
"Poslusnost je w dobru." 

I kaze: 
"Musliman mora sluSati i pokoravati se u onome sto voli i sto mrzi 
osim ako mu se naredi grijeh. " 

I kaze: 
"Nema pokornosti stvorettju u grijesenju prema Stvoritelju." 

I kaze: 
"Onaj ko vam naredi nepokornost Allahu nemojte ga posluSati. " 

Zatim, ortaj ko dopusti haram i zabrani halal, ako ima namjeru 
slijediti Poslanika & ali mu se istina sakrila u toj stvari, a bude se 
bojao Allaha onoliko koliko moze, ovome Allah nece upisati grijeh, 
nego ce ga nagraditi za njegov trud u kojem se pokoravao svom 

Gospodaru. 

Medutim, onaj ko bude znao za neispravnost, u odnosu na ono 
sa cime je dosao Poslanik & zatim ga bude slijedio u njegovoj 
neispravnosti zapostavivsi Foslanikov govor, ima udjela u ovom Sirku 
kojeg je Allah pokudio, a posebno ukoliko u tome bude slijedio svoju 
strast, te je pomogne rukom i jezikom, znajuci da je to suprotno 
Poslaniku %. Ovo je Sirk za kojeg onaj ko ga pocini zasluzuje kaznu. 
Zato su se ucenjaci slozili da, ako covjek spozna istinu, nije mu 
dozvoljeno da slijedi nekog ko zastupa suprotno, ali su se razisli oko 
dozvoljenosti slijedenja za onoga ko ima mogucnost da prati i 
razlikuje dokaze. Ako je nemocan da iznese dokaze za istinu, koju je 
spoznao, on je poput onoga koji zna da je islam istina, ali je medu 
krscanima. Ukoliko uclni od istine ono §to moze, nece biti kaznjen za 
ono Sto nije mogao, a to su oni poput Nedzasija i njemu sltfnih. Allah 
$g je o njima objavio ajete u kojima kaze: 

"Ima i sljedbenika Knjige koji vjeruju u Allaha i u ono sto je objavljeno 
vama, i u ono sto je objavljeno njima,..." (Ali-lmran, 199) 

I kaze: 
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"U narodu Musaovu ima ljudi koji na istinu upucuju i koji prema njoj 
pravedno sude." (El-A'raf, 159) 



I kaze: 



i^J'crf lA£Lt.£"*ff 



I ^> J^l JJ Lljll ^ ^ lilj 



"Kada slusaju ono sto se objavljuje Poslaniku, vidis kako inn liju suze iz 
ociju jer znaju da je to Istina,..." (El-Maide, 83) 

Ako bude sljedbenik mudztehida, nemajuci mogucnosti da 

spozna istinu u tannine, ali je ucinio ono sto mora od idztihada u torn 

svom slijedenju, ovom se nece gledati na gresku, kao sto je slucaj u 

pogledu trazenja Kible. AH, ako bude slijedio covjeka ne trazeci 

nekoga njemu slicnog, samo iz svog hira, te mu pomogne svojom 

rukom i jezikom ne znajuci da li je istina sa njim, onda je pripadnik 

dzahila (neukih). Cak, i ako bi onaj kojeg slijedi bio u pravu, njegovi 

postupci 6e biti neispravni, a ako je onaj kojeg slijedi pogrijesio, i on ce 

biti grijesan, kao, npr., da kaze nesto o Kur^anu po svom misljenju; 

ako i pogodi, pogrijesit ee, a ako pogrijeSi, neka sebi pripremi mjesto u 

Dzehennernu. Oni su poput onih koji su odbili dati zekat kada im je 

uslijedila prijetnja, ili poput roba zlatnika, srebrenjaka, kadife i 

ogrtaca, jer kada je zavolio imetak do te mjere da ga je sprijecio od 

robovanja i pokornosti Allahu M, postao je rob ovim stvarima. Isto je i 

sa ovima. Ovo je mali Sirk i oni zasluzuju visinu prijetnje shodno 

tome. U hadisu stoji: "I malo pretvaranja je sirk." 1 Ovo je pojasnjeno 

pri spomenu tekstova o izgovaranju kufra i sirka kod velikog broja 

grijeha. 

Ovdje se ima za cilj istaci da, opca nepravda obuhvata kufr, ali 

se ne odnosi samo na kufr, nego obuhvata i ono sto je manje od njega. 

Sve biva shodno terminu grijeha, greske ili nekog oblika 

nepokornosti. Ovo obuhvata kufr, fisk i nepokornost, kao sto stoji u 

Sahihima od Abdullaha b. Mesuda 4^ da je rekao: 

"Rekao sam: Allahov Poslanice, koji je najveci grijeh? Rece: Da 

pripises Allahu sudruga, a On te stvorio. Rekoh: Zatim koji? Rede: 

Da ubijes svoje dijete iz straha da jede sa tobom. Rekoh: Zatim 



(Pogledaj Daif Sunen Ibn-Madze, sa mojom pripremom i kontrolom, 863) 
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koji? Recee: Da pocinis blud sa zenom svog komsije", pa je Allah 
objavio:" 

06 J* $\ @ £L^ ^aJ J&3 li4dT ^ 4>ljiJT il Cjmj4 (if;) ^ <3^' t ^' i *J*^ 0^> 






W*i 



-Ull J. 






"„.i oni koji mi mo Alia ha drugog boga ne mole, i koji, one koje je Allah 
zabranio, ne ubijaju, osim kad pravda zahtijeva, i koji ne bludnice; a ko 
to radi, iskusit ce kaznu, patnja ce mu na onom svijetu udvostrucena 
biti i yjecno ce u njoj ponizen ostati, osim onih koji se pokaju i 
uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra 
promijeniti, a Allah prasta i Milostiv je; a onaj koji se bude pokajao i 
dobra djela cinio, on se, uistinu, Allahu iskreno vratio." (El Furqan, 68 - 71) 

Ova opomena se u potpunosti odnosi na troje, a svako djelo 
ima svoju mjeru. Ako ucini sirk, ali ne ubije i ne poeini blud, njegova 
patnja ce biti manja od ove. Ako poeini blud i ubije, ali ne uc"ini sirk, 
imat ce udjela u ovoj kazni. 

blip ,'a] Iplj /<CJJ} *Jp ^5jTi_^i>3 l^J Ijiii- JU^i- *ejlj?*i Ij-U^ L*> "j&>. cy'i 

"A ko hotimicno ubije vjernika, kazna mu je Dzehennem, u kojem 
ce vjecno ostati! Njemu slijedi i gnjev Allahov i prokletstvo, i njemu 
je kaznu veliku pripremio!" (En-Nisa, 93} 

Medutim, nije spomenuo da ce vjecno ostati, dok drugi kazu da 
vjecni boravak nije spomenut osim sa kufrom. Uzviseni Allah kaze: 



ys.fllJS^JyiuJT 



l^=ij jflj- il jJu 



JjT^p JU>i jiJQ^i- 



"Na Dan kad zulumcar prste svoje bude grizao govoreci: 'Kamo srece 
da sam se uz Poslanika Pravog puta drzao! Kamo srece, tesko meni, 
da toga i toga za prijatelja nisam uzeo! On me od Opomene odvratio 
nakon sto mi je priopcena bila!' - a sejtan covjeka uvijek ostavlja na 

Cjedilu." {El-Furqan, 27 - 29) 
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Nema sumnje da ovo obuhvata kafira koji ne vjeruje u 
Poslanika % i razlog objave ovog ajeta je bio upravo to. Opca 
nepravednost obuhvata ovo a i ono §to je, shodno ovome, manje od 
toga. Onaj ko bude prijateljevao sa stvorenjem suprotno Allahovoj i 
Poslanikovoj naredbi zasluziti ce udio ove prijetnje. Tako Uzviseni 
kaze: 

« r- ' 

"Tog Dana prijatelji ce jedni drugima neprijatelji biti, osim onih koji su 
se Allaha bojali i grijeha klonili" {Ez-Zuhruf, 67) 



Uzviseni kaze: 






y'jj 



ijjiwy.i-ji 






'^.jjll^fij 



"Kada se oni za kojim su se drugi povodili odreknu onih koji su ih 
slijedili i kaznu budu iskusili i kada se veze koje su ih vezale prekidaju" 

{El-Beqare, 166) 

Fudajl b. Ijad kaze: Govorili su nam Lejs i Mudzahid: "Radi 
njihove ljubavi prema ovinia koja je bila upucena nekom drugom 
mimo Allaha, jer prijateljevanje biva sa ljubavlju i simpatijom' r . Zato je 
receno: "Covjekje u vjeri svog prijatelja. ", jer onaj koji voli nekoga, voli i 
ono sto on voli, pa ako jedan budu drugog slijedili u ljubavi prema 
onome sto mrze Allah i Njegov Poslanik, to ce umanjiti njihovu vjeru 
u tolikoj mjeri kolika je ta ljubav sve dok ne zavrsi na velikom sirku. 
UzviSeni kaze: 

"Ima ljudi koji umjesto Allaha kumire prihvacaju; vole ih kao sto se 
Allah voli! Ali oni koji vjeruju, jos vise Allaha vole! " (El-Beqare, 165) 

Oni koji su dali prednost ljubavi, imetku kojeg su gomilali, ili 
stvorenju kojeg su slijedili, vise nego Allahu i Njegovom Poslaniku, u 
njima ce se naci sirk i nepravednost u tolikoj mjeri. Zbog toga je bilo 
nuzno da ih vole, kao sto u hadisi kudsiji stoji da Allah S kaze: 

"lax nije pravedno od Mene da spojim svakog covjeka od vas sa onim 

sa kimeje prijateljevao na dunjaluku?" ^ 

U Sahihu je potvrdeno: 






Nisam ga pronaSao. 
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"Neka svi ljudi odu onima koje su obozavali. Ko bude obozavao 
Sunce Suncu, ko bude obozavao Mjesec Mjesecu, ko bude obozavao 
tagute tagutima. Krscanima ce se prikazati Mesih, a Jevrejima 
Uzejr. Svaki narod ce slijediti ono Sto je obozavao, a u ovom 
utmnetu ce ostati njegovi munafici." 

Doci ce pojasnjenje ovog hadisa, insa-Allah, a odnosi se na 

pripadnike velikog sirka. 

Sto se tice robova imetka kojeg su gomilali, i robova ljudi 
kojima su se pokoravali u grijesenju prema Allahu, oni ce biti kaznjeni 
kaznom blazom od one kojom ce biti kaznjeni ovi musrici. To moze 
biti u toku strahota Sudnjeg dana ili u Dzehennemu, a onaj ko bude 
volio neSto mimo Allaha njime ce biti kaznjen. Uzviseni kaze: 

"O viernicl, podijelite dio onoga cime vas Mi opskrbljujemo, prije nego 
sto dode Dan kada nece biti ni otkupa, ni prijateljstva, ni posrednistva! 
A nevjernici su doista nepravedni!" (El-Beqare, 254) 

Opci kufr je opca nepravednost, zato se za njih nece moci niko 
zauzimati na Sudnjem danu, kao sto im je negiran sefaat u ovom 
ajetu: t 

"I upozori ih na Bliski dan, kada ce srce do grkljana doprijeti i 
poprijeciti se, kada zulumcari ni prisna prijatelja ni posrednika nece 
imati koji ce usiisan biti. On zna poglede koji kriomice u ono sto je 
zabranjeno gledaju, a i ono sto grudi kriju" (El-Mu'min, 18-19) 

Uzviseni kaze: 

"pa ce i oni i oni koji su ih u zabludu doveli u nj biti baceni, i vojske 
Iblisove - svi zajedno. I oni ce, svadajuci se u njemu, govonti: 'Allaha 
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nam, bili smo, doista, u ocitoj zabludi, kad smo vas sa Gospodarom 
svjetova izjednacavali, a na stranputicu su nas navel i samo zlikovci, pa 
nemamo ni zagovornika, ni prisna prijatelja, da nam je samo da se 
povratimo, pa da postanemo vjernici!" (ES-Su'ara, 94 - 102) 

Kaze: 'izjednacavali', oni nisu time mislili da su ih izjednacili sa 
Allahom u svakom pogledu, jer to niko nije rekao od Ijudi, niti je od 
kafira medu Lutovim narodom preneSeno da je neko rekao: "Ovaj 
svijet ima dva sliena stvoritelja". £ak i vatropoklonici koji vjeruju u 
dualni svijet, svjetlost i tamu, slazu se da je svjetlost dobro i zasluzuje 
da bude obozavano i hvaljeno, te da je tama zlo koje zasluzuje prijekor 
i kletvu, ali su se razisli da li se tama pojavila (stvorena) ili postoji 
oduvijek? Postoje dva misljenja u vezi toga, ali, u svakom slucaju, oni 
je nisu poistovjetili sa svjetloscu u svakom pogledu. Isto tako, arapski 
musrici su se slagali da njihovi gospodari nisu ucestvovali sa Allahom 
u stvaranju nebesa i Zemlju, nego su priznavali da je samo Allah 
stvorio nebesa i Zemlju, i ono gto izmezu njih. Tako je Allah o njima 
obavijestio: 

s ' :p bp'£ $ % $J3 ^iJij jsli 1 >JLj ,>:% o/>juT &. J ^}L jJj 

"A da ih upitas: 'Ko je nebesa i Zemlju stvorio i ko je Sunce i Mjesec 
potcinio?', sigurno bi rekli: 'Allah!', pa kuda se onda odmecu!? Allah u 
izobilju daje opskrbu onome kome hoee od robova Svojih, a nekom i 
uskracuje: Allah, zaista, zna sve. A ako ih upitas: 'Ko s neba spusta 
vodu i s njom mrtvu Zemlju ozivljava?', sigurno ce reci: 'Allah!', a ti 
reci: 'Hvala Allahu!', ali vecina njih ne shvaca." (EI-Ankebut, 61-63) 

Uzviseni kaze: 

^ j^ i*J ;$) J^T j^jT 1£& rjjd ^j% g^£f\'^ £ ^L, vSj 
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Sfl'i 



"Pa ako ih upitas ko je stvorio nebesa i Zemlju, oni ce sigurno reck 
■Stvorio ih je Silnt, Sveznajuci!' Onaj Kojl vam je Zemlju kolijevkom 
ucinio i po njoj vam prolaze stvorio, da biste se uputili; Onaj Kojl s 
neba s mjerom spusta vodu, pomocu koje u zivot vracamo mrtve 
predjele - tako cete i vi biti iz grobova izvedeni. Onaj Koji stvara 
stvorenja svake vrste i daje vam lade i stoku da na njima putujete, da 
se na palubama I ledima njihovim smjestite i da se, potom, kada se 
smjestite na njih, sjetite blagodati Gospodara svoga i da reknete: 
'Slavljen i Uzvisen neka je Onaj Koji nam je ovo potcinio, mi to sami ne 
bismo mogli postici, i mi cemo se sigurno Gospodaru svome vratitiF" 
(Ez-Zuhruf, 9-14) 

Ova svojstva spomenuta u Allahovom govoru nisu njihov 
cjelokupni odgovor. Uzviseni kaze: 

"Upitaj: 'Cija je Zemlja i sve ono sto je na njoj, znate li?' 'Allahova!', 
odgovorit ce T a ti red: 'Pa zasto onda ne dodete sebi?' Upitaj: 'Ko je 
Gospodar sedam nebesa i ko je Gospodar Aria velicanstvenog?' 
'Allah!', odgovorit ce, a ti reck 'Pa zasto se onda ne bojite?' " (EI- 
Mu'minun, 84-87) 

I kaze: 

•ty *S> ate** ^ oj b> j= &\^ S*lsH J&gf '} sBf 4^ j&5f b] p^ji S 

Reci: "Kazite vi meni, ako istinu govorite, kad bi vam dosla Allahova 
kazna ill vas iznenadio Smak svijeta, da li biste ikog drugog osim 
Allaha prizivali? Njega biste samo molili da, ako hoce, otkloni od vas 
ono za sto ste Ga molili, a ne bi vam ni na urn pali oni koje ste Mu 
ravnim smatrali." (El-En'am, 40 - 41) 

Takoder kaze: 
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'&Pm 



j_Pj-d) La 






j«-j 04^' 4^*- Jfe ££ i^"^ j*£ u^ 1 © ojJj^ fp j^» ;>' ^ £• ^V I*j*^ 






* - f 



^33 a 



"Reci: 'Hvala Allahu i mir robovima Njegovim koje je On odabrao!' Sta 
je bolje: Allah Mi oni koje Njemu ravnim smatraju. Onaj Koji je nebesa i 
Zemlju stvorio i Koji vam spusta s neba kisu pomocu koje Mi dajemo 
da ozeiene basce prekrasne, nemoguce je da vi ucinite da izraste 
drvece njihovo. Zar pored Alia ha postoji drugi bog?! Ne postoji, all su 
oni narod koji druge s Njim izjednacuje. Onaj Koji je Zemlju 
prebivalistem uclnio i kroz nju rijeke proveo i na njoj brda nepomicna 
postavio i dva mora pregradio. Zar pored Allaha postoji drugi bog?! Ne 
postoji, nego vecina njih ne zna." (En-Neml, 59-61) 

-tj, da li ima bog koji je ovako ucinio pored Allaha?! Ovo je pitanje sa 
negiranjem, jer oni priznaju da ni jedan bog nije stvarao ovo sa 
Allahom. 

Ima mufesira koji su rekli da to znaci: "Da li sa Allahom postoji 
drugi bog?" Cime im je otezano, jer su smatrali da postoje drugi 
bogovi pored Allaha. UzviSeni kaze: 



Wj5 Cs'^X&VtM *U ^_j\ Oji^iiJ jJiLl 



'7arvi, zaista, tvrdite da pored Allaha ima i drugih bogova?" Reci: "Ja 
ne tvrdim." (El-En'am, 19) 



ilUi 



Uviseni kaze: 

"...nista im nisu pomogla bozanstva njihova koja su mimo Allaha 
molili" (Hud, 101) 

I kaze: 

zxJi %$a i jui oi i Vi 01 ~Md^- ] 

"Zar on da bogove svede na Boga jednog? To je, zaista, nesto veoma 
cudno!" (Sad, 5) 
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Priznavali su da njihova bozanstva nisu sudjelovala sa 
Allahom u stvaranju nebesa i Zemlje, niti u stvaranju bilo cega, nego 
su ih oni uzimali i smatrali svojim zauzimacima i posrednicima, kao 
sto Uzviseni kaze: 






"Oni pored Allaha, obozavaju one koji im ne mogu ni nauditi niti im 
mogu kakvu korist pribaviti, i govore: 'Ovo su nasi zagovornici kod 
Allaha.'" (Junus, 18) 

O tovjeku u suri Jasin kaze: 

J8 -3 -Jo.. U*$\ o>J dJ ty* ~^J of '^< @ &*-i £$ 0> *$ %$ ^ U ^ 

"Zasto da ne budem u ibadetu Onome Koji me je stvorio, a Njemu cete 
se vratiti?!Zasto da prihvatim druge bogove mimo Njega?! Ako 
Svemilosnt hoce da me snade neko zlo, njihovo posredovanje nece mi 
biti ni od kakve koristi i oni me nece moci spasiti" (Jasin, 22-23) 

Uzviseni kaze: 

&& ^ yi Yj *$ ^ & -4! &3 *& tij &&* *>' '$$* '&$ % "^ 

"I opominji Kur'anom one koji strahuju sto ce pred Gospodarom 
svojim sakupljeni biti, kad osim Njega ni zastitnika ni zagovornika 
nece imati " (El-En' am, 51) 

I kaze: 

Ojjji: Sw £=i^ Yj Ji ^ *#j 3 

"Allah je nebesa i Zemlju i ono sto je izmedu njih u sest dana stvorio, a 
zatim se nad Arsom uzvisio; vi, osim Njega, ni zastitnika ni posrednika 
nemate, pa zasto se ne opomenete?" (Es-Sedzde, 4) 

I kaze: 
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"Reci: "Zovite one koje, pored Allaha, bogovima smatrate. Oni nista ne 
posjeduju, ni koliko trim jedan, ni na nebesima ni na Zemlji; oni u 
njima nemaju nikakva udjela i On nema od njih nikakve pomoci. Kod 
Njega ce se moci zauzimati za nekoga samo onaj kome On dopusti." 

(Saba', 22-23) 

Negira sve ono sto je mimo Njega i za sto se muSrici vezu. 
Negira bilo ciju vlast ili udio u vlasti osim Njegove, ili da pomaze 
Allahu, tako da nije ostalo nista osim sefaata. Zatim je pojasnio da ni 
sefaat nece koristiti osim kome dopusti Gospodar. Tako kaze: 

^Ajijj Si jaixp AiiJ (5-JI li^ 

"Ko se moze pred Njim zauzimati bez Njegovog dopustenja?!" (El- 
Beqare, 255) 

UzviSeni o melecima kaze: 

"...i oni ce se samo za onoga kojim On bude zadovoljan zauzimati,..." 

(H-Enbija, 28) 
I kaze: 

"A koliko na nebesima ima meleka cije zauzimanje nikome nece biti 
od koristi, sve dok Allah to ne dozvoli onome kome On hoce i u korist 
onoga kojim je zadovoljan." (En-Nedzm, 26} 

Ovo je Sefaat za kojeg musrici misle na Sudnjem danu, ali je 
negiran kao Sto ga je negirao Kur v an. Vjerovjesnik M je obavijestio da 
ce doci i uciniti sedzdu pred Gospodarom i hvaliti Ga, te da nece 
prvo poceti sa sefaatom. Kada ucini sedzdu i pohvali Gospodara sa 
pohvalama kojima ce ga poduciti, reci ce mu se: 
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"O Muhammede! Podigni glavu, bit ce$ saslusan, trazi, dat ce ti se, 
zauzimaj se, prihvatit ce ti se." Reci ce: Gospodaru, moj ummett 
Onda ce mu se postaviti granica, a potom te ih uvesti u Dzennet. ,n 

Takoder, u drugoj i trecoj predaji Ebu-Hurejre & kaze: 
"Ko ce biti najsretniji medu ljudima sa tvojim sefaatom na 
Sudnjem dann? Rece: Ko kaze "La ilahe illallah" iskreno iz srca." 1 

Taj sefaat pripada onima koji su iskreni, sa Allahovim 
dopustenjem, a ne onima koji su pripisavali Allahu ortake, i nece biti 
zauzimanja osim za one za koje Allah dopusti. Sustina je u ome da su 
to Allahove blagodati koje je podario muvehidima (monoteistima) i 
iskrenima. Njima ce oprosriti posredstvom dove sefaadzije kojem je 
dopusteno da se zauzima i cime ce on biti pocascen. On, s.a.v.s., de 
time zasluziti pohvalno mjesto, na kojem ce mu zavidjeti prethodnici i 
oni koji su dosli poslije njih, kao sto je na dunjaluku molio za njih i 
trazio im kisu. To je sefaat za njih, a Allah mu se odazvao na njegove 

dove i sefaat. 

Posto je tako, postoje tri vrste nepravde: nepravda koja je sirk i 
za nju nema sefaata , te nepravda ljudi jednih prema drugima i u kojoj 
se mora vratiti svakome njegovo osteceno pravo, i gdje se nece 
dokinuti pravo onome kome je nepravda ucinjena, ni §efaafom niti na 
bilo koji drugi nacin, ili ce njemu biti dato od prava onoga ko mu je 
udinio nepravdu. Kao da se nepravedniku sefaatom oprosti. Opci 
nepravednik nece imati sefadzije koji ce se poslusati, ali, sto se tice 
onoga koji je vjerovao u Allahovu jednocu, on nije opci nepravednik, 
nego je on muvehid koji je ucinio nepravdu sebi. Njega je u sustini 
pomogla iskrenost prema Allahu, tako da je ubrojan u one za koje ce 
postojati sefaat. Kada Kurgan negira sefaat, negira onu vrsru sefaata 
koja se odnosi na girk, a to je da niko ne bude obozavan mimo Allaha, 
niti da se nekom drugom upucuju dove osim Njemu, niti da trazi od 
nekog drugog mimo Njega, niti da se oslanja na nekog mimo Njega, ni 
u pogledu sefaata ili niti neceg drugog. On nema pravo da se osloni 
na nekog drugog da bi ga opskrbio, jer mu Allah daje opskrbu sa 
postojecim povodima. 



1 Mutefekun alejhi. 

2 Mutefekun alejhi. 



108 



El-lman 

Isto tako, nema pravo da se osloni na nekoga mimo Allaha, 
nadajuci se ce mu oprostiti grijehe i smilovati se na Ahixetu, iako ce 
mu Allah oprostiti i smilovati se sa povodima kao §to su sefaat i drugi. 
Tako Kurgan negira opci sefaat u kojem ima girka. Dakle, to je 
opcenito negirano. Zbog toga je potvrdio sefaat na pojedinim 
mjestima ali sa Allahovim dopuStenjem. Vjerovjesnik ££ je pojasnio da 
taj sefaat nece biti osim za pripadnike tevhida i iskrenosti. On je od 
tevhida za pripadnike tevhida. 

Sto se tice ogranicene nepravde, moze se odnositi na eovjekovu 
nepravdu prema sebi, ili nepravdu Ijudi jednih prema drugima, kao 
Sto su Adem i& i Hava rekli: 



"Gospodaru nas" - rekose oni - "sami smo sebi zulum ucinili,..." {El- 

A'raf, 23) 

Ili kad Musa &s§i rece: 



LS^ 



UJ9-J 



"Ja sam sam sebi zlo nanio" (El-Kasas, 16) 
Hi gdje Uzviseni kaze: 

"I onima koji, kada ucine sto lose, ili sebi nasilje ucine, Aliaha se sjete 

i oprost za grijehe svoje mole!" (Ali-lmran, 135) 

All, Ademove i Musaove rijeci su vijest o stvarnosti, ali nisu 
opceniti, a za to se zna - hvala Allahu - da nije kufr. 

Sto se tice rijeci Uzvisenog: "I onima koji, kada ucine sto lose, ili 
sebi nasilje ucine", radi se o nepoznatom obliku grijeha u kontekstu 
postavljenog uslova. Obuhvata sve ono u cemu moze covjek uciniti 
sebi nepravdu. Jer, ako pocini sirk, a zatim se pokaje, Allah ce mu 
prihvatiti pokajanje. Prethodno je receno da ako covjek uclni 
nepravdu prema sebi u to ulazi svaki grijeh koji je pocinio, mali i 
veliki sa opcim poimanjem. Uzviseni ka2e: 

"Mi cemo uciniti da Knjigu poslije naslijede oni Nasi robovi koje Mi 
izaberemo; bit ce onih koji ce prema sebi nasilje uciniti, bit ce onih 
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umjerenih, bit ce i onih koji ce, Allahovom voljom, svojim dobrim 
djelima druge nadmasiti" (Fatir, 32) 

Ovdje je nepravda prema sebi zajedno sa drugima, jer u ovo ne 
ulazi veliki sirk U oba Sahiha od Ibn-Mesuda &, se prenosi da: 
"Kada je objavljen ajet: 

"...i vjerovanje svoje sa zulumom ne mijesaju..." {El-En'am, 82) 
-to je tesko pah Vjerovjesnikovim # ashabima, pa su rekli: Ko to od nas 
nije ucinio sebi nepravdu? Tada je Vjerovjesnik « rekao: To je sirk. Zar 
niste culi za rijeci dobrog roba: 

£&$&%$ £±4 

"sirk je, zaista, velika nepravda" (Lukman, 13) 

Oni koji su posumnjali, mislili su da je ovdje uslovljena 
nepravda koju je rob ucinio prema sebi, te da uputu i sigurnost nece 
dobiti osim onaj ko nije ucinio sebi nepravdu. To im je tesko palo, pa 
im je Vjerovjesnik H pojasnio ono sto u Allahovoj M Knjizi ukazuje da 
je sirk nepravda. Tada, nece dobiti sigurnost i uputu onaj ko svoje 
vjerovanje pomijesa sa ovom vrstom nepravde, a onaj ko ne pomijeSa 
svoje vjerovanje sa sirkom, jedan je od pripadnika upute i sigurnosti, 
te onih posebno odabranih u rijecima Uzvisenog: 

4,„,kj jUli, ^S ISaC* If. U~iKi>1 oijJi S-^P 1 ^JJ 1 (^ 



,IjLu 
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"Mi cemo uciniti da Knjigu poslije naslijede oni Nasi robovi koje Mi 
izaberemo; bit ce onih koji ce prema sebi nasilje uciniti, bit ce onih 
umjerenih, bit ce i onih koji ce, Allahovom voljom, svojim dobrim 
djelima druge nadmasiti - za to ce veliku blagodat dobiti, perivoje 
Adna, u koje ce uci,..." (Fatir, 32-33) 

Ovo ne znaci da neko od njih nece biti kaznjen ako je ucinio 
nepravdu prema sebi ako se ne pokaje. Kao Sto Uzviseni kaze: 

"Onaj ko bude uradio koliko trun dobra - vidjet ce ga, a onaj ko bude 
u radio i koliko trun zla - vidjet ce ga." (Ez-Zilzal, 7-8) 

I kaze: 
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,onaj koji radi zlo, bit ce kaznjen za to..." (En-Nisa, 123) 



Ebu-Bekr ■#>, je o tome pitao Vjerovjesnika M, pa mu je rekao: 
"Allahov Poslanice, Ko to od nas nije ucinio zlo? Rece mu: Ebu- 
Bekre, zar se ne umaras, zar ne tngujes, zar te ne pogadaju nedace? 
Toje ono za §to bivate 'nagradeni'" 1 

Pojasnio je da onaj mu'min koji se pokaje uci ce u Dzennet. 
Mozda ce biti nagraden na ovom svijetu nedacama koje ce ga 
pogadati za svoja ucinjena zla. Tako je u oba Sahiha navedeno da je 
Poslanik M rekao: 
"Mu'min je poput stabljike biljke koju vjetar njise. Sad je povali, 
sadje uspravi. Primjer munafika je poput bodljikave zukve, cvrsto 
stoji na svom izdanku sve dok jedanput ne bude otrgnuta. " 

U oba Sahiha se prenosi da je Poslanik ^ rekao: 
"Nece mu'mina pogoditi bolest, nedaca, briga, tuga, slabost Hi bol, 
cak ni trn na koji se ubode, a da mu Allah za to nece oprostiti 
grijehe. " 

U hadisu od Sa'da b. Ebi-Vekasa <$» stoji: 
"Rekao sam: Allahov Poslanice, koji ljudi su najvise na iskusenju? 
Rece: Vjerovjesnici, zatitn dobro ljudi, zatim njima slicniji i slicniji. 
Covjek biva iskusavan shodno svojoj vjeri. Ako je cvrst u svojoj 
vjeri, poveca mu se iskusenje, a ako je blage vjere, umanji mu se 
iskusenje. Nece se iskusenje odvojiti od mu'mina sve dok ne bude 
hodio po zemlji bez i jednog grijeha. " Biljeze ga Ahmed, Tirrnizi 2 i 
drugi. 

Ikaze: 
"Bolest je opadanje, opadaju grijesi od bolesnika kao sto opada 
Usee sa drveta. " 3 



Hadis je sahih a biljeie ga Ahmed, Tirrnizi i Hakim razlicitim laneima. (Pogledaj Musned 
od Imama Ahmeda br. 68-71, Daif Sunen od Tirmizjja br. 581, Komentar Tahavijske akide 
br. 390. Sejh Albani za njega kaze: Slabog lanca ispravnog znacenja.) 
- Lanac prenosilaca mu je sahih, (Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija br. 1956. Sahih Sunen 
od Ibn-Madze br. 3249, Musned od (mama Ahmeda br. 1480 i 1554, Sahihul dzamias-sagir 
br. 993, MiSkatu mesabih br.1562 i Sahiha br. 143). 

' Hadis je sahih a biljeze ga Ahmed i Ibn-Hibban u svom Sahihu, a ima mnogo hadisa koji ga 
jacaju. (Pogledaj Musned od Imama Ahmeda br. 16635 i hadis od Eseda b. Kerza rijecima: 
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Postoji mnogo hadisa o ovoj tematici. 

Onaj ko bude sacuvan od sve tri vrste nepravde, zasluzit ce 
potpunu sigurnost i potpimu uputu, a onaj ko ne bude sa&iyan od 
nepravde prema sebi, onda ce zasluzit opcu sigurnost i uputu, tj. on ce 
morati uci u Dzennet kao sto je obecano u drugom ajetu. On je upucen 
na Pravi put ciji je kraj ulazak u Dzennet, a umanjeno ce mu biti od 
sieurnosti i upute onoliko koliki mu bude manjak imana sa u&njenom 
nepravdom prema sebi. Vjerovjesnik % kaze: "To je sirk'', ali time mje 
mislio da onaj ko ne pocini veliki sirk da ce zasluzM potpunu 
sigurnost i uputu. Mnogo je hadisa, pored kur^anskih dokaza, koji 
ukazuju da pociniocima velikih grijeha predstoji strah. Oru nisu 
zasluzili potpunu sigurnost i uputu pomocu kojih bivaju upuceni na 
Pravi put, put onih kojima je Allah podario Svoju blagodat medu 
vjerovjesriicima, istinoljubivim, sehidima i dobrim ljudima, koji ce ga 
zasluziti bez patnje. Sta vise, oni ce imati osnovu ove upute na ova] 
put i osnovu Allahove blagodati koju im je podario, te oni moraju uci 
u Dzennet. Kada je Vjerovjesnik * rekao: 'To je sirk", ako je time 
mislio na veliki Sirk, znafii da onaj ko ne bude takav, siguran }e od 
onoea cime je zaprijeceno musricima u vidu patnje na dunjaluku i 
Ahireru. Takavce biti upucen u to. Ako je time mislio na vrstu sirka, 
onda ce se red: Nepravda roba prema sebi, poput skrtosti i ljubavi 
prema imetku na racun nekih vadziba, je mali sirk. Njegova ljubav 
prema onome sto Allah mrzi, davajuci prednost svojoj srrasti nad 
Allahovom ljubavlju, je mali Sirk i slicno tome. Ovakav de izgubiti od 
sigumosti i upute shodno tim postupcima. Zato su selefi svrstavali 
grijehe u ovu nepravdu i s ovim znacenjem. 



Od bolesnika padaju grijesi kao Sto pada Usee sa drveta, Takoder Daif dzamias-sagir b, 
5928). 
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KADA SE SPOMENE TERMIN DOBROTE OBUHVATA 
SVAKO DOBRO, A AKO SE SPOMENE NEGORANICENI 
POJAMNEREDA OBUHVATA SVAKO ZLO 



Od ovog poglavlja je valjanost i nered. Ako se spomene 
valjanost, to obuhvata sve vrste dobra, kao i pokvarenost koja 
obuhvata sve vrste zla, kao sto je prethodilo kod naziva dobar i log. 
Uzvigeni u prici o Musau 3&U kaze: 

"...zar ces ubiti i mene r kao sto si jucer ubio covjeka? Ti hoces na 
Zemlji silu da provodis, a ne zelis da miris!" (El-Kasas, 19) 

I kaze: 

"A Musa je bio rekao bratu svome Harunu: Zastupaj me u narodu 
mome, i red pravi i ne slijedi puteve onih koji su smutljivci!" (Ei-A'raf, 142) 

Uzviseni kaze: 

j?Jj o^i-LUT ^ }4>l *$ Q djj^" £■ ^J '3^ ^jVT j i_ji^ -^ ■$ jj ii]5 

"Kada im se kaze: 'Ne pravite nered na Zemlji!', odgovaraju: 'Mi samo 
red uspostavljamo!' Zar tako! Oni su uistinu pravi smutljivci, ali to oni i 

ne opazaju." (El-Beqare, 11-12) 

Neodredeni clan se odnosi na munafike u rijecima Uzvisenog: 

"tma ljudi koji govore: 'Vjerujemo u Allaha i drugi svijet', a nisu 
Vjemici!" (El-Beqare, 8) 

Ovo je opcenito i odnosi se na onoga ko je zivio u 
Vjerovjesnikovom H vremenu, i na one koji ce biti poslije njih. Zato je 
Selman Farisi 4& rekao: "Ovaj ajet se odnosio na ljude koji jos nisu bili 
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stooreni kad je objavljen, " Ovako je Suddi prenosio od svojih sejhova: 
Pokvarenost: kufr i grijesenje. Od Mudzahida se prenosi da je rekao: 
Zapostavljanje postupanja po naredbama i ostavljanju zabrana. Oba 
stava su jednog znacenja. Od Ibn-Abbasa & se prenosi da je rekao da 
se ovo odnosi na kufr. Ovo je znacenje misljenja koje kaze, da je to 
licemjerstvo kojim su se uporedili sa kafirima, i zato sto su spoznali 
tajne mu'mina. Od Ebu-Alije i Mukatila se prenosi da su rekli: Cinjenje 
grijeha. Ovo je takoder opcenito kao kod prvih termina. 

Kazu: "Mi samo red uspostavljamo". Protumaceno je Allahovom 
negacijom njihovih tvrdnji. To znaci: Mi radimo ono sta nam nareduje 
Poslanik. A protumaceno je kao: Ono sto cinimo je ispravno, i mi 
imamo za cilj valjanost. Oba misljenja se prenose od Ibn-Abbasa #., i 
oba su istinita. Oni govore i ovo i ono. Prvo govore onima koji nisu 
otkrili njihovu laz, a drugo govore sebi i onima koji su otkrili njihove 
lazi. Ali, drugi pojam obuhvata prvi, zato Sto je vrhovna stvar kod 
njih, skrivanje onoga sto suprotno ispoljavaju, i to oni smatraju 
ispravnim Mudzahid kaze: Hoce reel da je iskreno postupanje prema 
kafirima ispravno a ne nered. A od Suddija se prenosi da je rekao: 
Ovaj nag postupak je ispravan, a vjerovanje Muhammedu je 
neispravno. Kaze se da su time htjeli pokazati ispravnost postupka na 
dunjaluku, jer je vlast bila u Poslanikovim % rukama i oni su slijedili 
njega, a da je bila u rukama kafira, oni bi se osigurali kod njih sa 
iskrenoscu prema njima. Zato je radi oba govora receno: "A, uistinu, oni 
nered siju, ali ne opazaju." Tj. ne osjecaju da je nered ono sto rade a ne 
dobro. Kaze se da ne osjecaju da je Allah pokazao Svom Poslaniku 
njihov iskvarenost. Prvi stav obuhvata ovaj drugi, i na njega se odnosi 
ovo na sto i ukazuje ajet. Uzviseni kaze: 

"moj je zastitnik Allah, Koji Knjigu objavljuje i On se o dobrima brine." 

(El-A'iat 196) 

I kaze: 

"...Musa uzviknu: 'Ono sto ste priredilt carolija je! Allah ce je unistiti, jer 
Allah ne dopusta da djelo pokvarenjaka uspije.' " Qunus, 81) 

Jusui 8S8I, kaze: 
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"daj da umrem kao musliman i pridruzi me onima koji su dobri!" (Jusuf, 
101) 

111 ce navesti jedan sa drugim iako je posebnijeg znacenja od 
njega. Kao Sto kaze: 

SLM^J: </ 'Mj JiiTj o>Ji iii^j l^j 1^ ^jVT j j,-, jgs iSjj 

"Cim se neki od njih okrene od tebe, krene nered po Zemlji praviti, 
nistiti usjeve i stoku. A Allah ne voli nered!" (El-Beqare, 205) 

Re£eno je: Sa kufrom ili sa nepravdom. A oba rnisljenja su 
ispravna. Uzviseni kaze: 

"Taj drugi svijet dat cemo onima koji ne zele da se na Zemlji ohole i da 
nered cine,..."(El-Kasas, 83) 

A prethodile su rijeci UzviSenog: 



^i^-°j (»-* 



' -T'.f **'.' 



j Us 






i£ii Lji*i Jii-j ^j^i ^ Sip -^jj^ £jI 



^.O-JuJI^ 






"Faraon se u zemlji bio uzdigao, i stanovnike njezine na stranke 
izdijelio; jedne je tlacio, musku im djecu klao, a zensku u zivotu 
ostavljao, doista je smutljivac bio" (El-Kasas, 4) 

Uzviseni kaze: 



"Zbog toga smo Mi proptsali sinovima Israilovim: ako neko ubije 
nekoga koji nije ubio nikoga, ili onoga koji na Zemlji nered ne cini - 
kao da je sve ljude poubijao" (El-Maide, 32) 

Ubistvo je bilo prvo od opceg pojma nereda. Ali, pravo u 
pogledu ubistva ima staratelj ubijenog, dok je u pogledu otpadnistva 
od vjere, drumskog razbojnistva i bluda, opce pravo svih ljudi, zato se 
za njega kaze: Allahovo pravo i zato ga nije moguce oprostiti kao sto 



115 



V 

Sejhul-islam lbn-Tejmijje 

je moguce oprostiti ono prvo, jer je nered ovoga opceg smisla. 
Uzviseni kaze: 

"Kazna za one koji protiv Allaha i Poslanika Njegova vojuju i koji nered 
na Zemlji cine jeste: da budu ubijeni, ili razapeti, ill da im se unakrst 
ruke i noge odsijeku ili da se iz zemlje prognaju. To im je ponizenje na 
ovom svijetu, a na onom svijetu ceka ih patnja velika" (El-Maide, 33) 

Kaze se da su razlog objave ovog ajeta bili Uranijun koji su 
otpali od islama, ubili dnige i oteli imetak. A kaze se da se radilo o 
ljudima koji su dali prisegu pa su je raskinuli i pocinili razbojnistvo, i 
kaze se da se radi o musricima 1 , koji su spomenuti zajedno sa 
murtedima, razbojnicima i onima koji su raskinuli ugovor. Svi selefi i 
halefi se slazu da ovaj ajet obuhvata drumske razbojnike od 
muslimana. Ajet obuhvata sve ovo spomenuto. Zbog toga sa onoga ko 
se pokaje od svega toga, prije nego sto bude uhvacen, spada Allahovo 

pravo. 

Takoder valjanost i dobrota se spominju zajedno sa imanom, 

kao sto Uzviseni kaze: 

"...neka se zato oni koji vjeruju i dobra djela cine nicega ne boje i ni za 
cime neka ne tuguju." (El-En' am, 48) 

Poznato je da je iman najbolji vid valjanosti i najbolje dobro 
djelo. Kao Sto je doslo u vjerodostojnom hadisu da je receno: "Allaha® 
Poslanice, Koje je najbolje djelo? Kaze: Vjerovanje u Allaha." Uzviseni 
kaze: 

"Ja cu sigurno oprostiti onome ko se pokaje i uzvjeruje i dobra djela 
cini, i koji zatim na Pravom putu istraje." (Taha, 82) 



1 (Pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda sa skracenim lancem br. 3670, 3674 i 3675, 
Medzmea zevaid 7/15 sa Taberanijem br. 13032). 
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I kaze: 

"izuzev oni koji su se pokajali, i vjerovali, i dobro cinili, njima se nece 
nikakva nepravda uciniti, oni ce u Dzennet uci." (Merjem, 60) 

I kaze: 



f- 
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"osim onih koji se pokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova 
hrdava djela u dobra promijeniti" (El-Furkan, 70) 



O potvori za blud kaze: 






"Izuzetak cine oni koji se pokaju poslije toga i poprave, jer Allah doista 
pralta i milostiv je!" (Ali-Imran, 89) 



Za kradljivca kaze: 



"A onome ko se poslije nedjela svoga pokaje i popravi se - Allah ce 
sigurno oprosttti" {El-Maide, 39) 

I kaze: 

"A ako dvoje od vas to ucine, izgrdite ih, pa ako se pokaju i poprave, 
onda ih na miru ostavite" (En-Nisa, 16) 

Zbog toga su pravnici uslovili, u jednom od dva miSljenja, za 
prihvatanje onoga ko potvara za blud, da se popravi, pa su to odredili 
godinom dana. Kao sto je Omer b. Hattab protjerao Sabiga b. Asela, 
godinu dana. Na osnovu ovoga je Ahmed gradio svoj stav pokajanja 
onoga ko poziva na novotariju da ce mu se odgoditi godinu dana, kao 
sto je Omer odgodio Sabiga b. Asela. 
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O TERMINUNEPOKORNOSTAKO SE SPOMENE 
NEOGRANICENO ODNOSI SE NA KUFR I GRIJESENJE 



Isto tako, termini nepokornost, fisk i kufr; ako se spomene 
nepokornost Allahu M i Poslaniku # onda u taj termin ulaze fisk i 
kufr. Kao sto Uzviseni kaze: 

"...A onoga koji Allahu i Poslaniku Njegovu ne bude poslusan - sigurno 
ceka vatra dzehennemska; u njoj ce vjecno i zauvijek ostati." (Ei-Dzinn, 23) 

Uzviseni kaze: 

it m 
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"Eto, to je bio Ad, on je dokaze Gospodara svoga poricao i bio 
neposlusan poslanicima svojim, i pristajao uz svakog silnika, inadziju." 

(Hud, 59) 

On je nepokornost spomenuo opcenito kao nepokornost 
poslanicima, jer su bili nepokorni Hudu 8S5a, utjerivanjem u laz svega 
onoga sto su poslanici zagovarali, tako da je nepokornost poslanicima 
kao kategoriji tj. svim poslanicima, bila kao sto kaze: 

"...a mi smo poricali i govorili: 'Allah nije objavio nista, ..." (El-Mulk, 9) 
Nepokornost je i u tome ako se okrene i laze. Uzviseni kaze: 

"u koju ce uci samo najveci nesretnik, onaj koji bude poricao i okretao 

se" (El-Lejl, 15-16) 

Tj. poricao je vijest ili objavu i okretao leda ne zeleci da se 
pokori, Ljudi moraju povjerovati poslanicima ono o cemu ih 
obavijeste i da im se pokore u onome sto im narede. Takoder o 

Faraonu je rekao: 
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"...ali je on porekao i nije poslusao" (En-Naziat, 21) 
O kategoriji nevjernika kaze: 

j^3 oir j^i $ & % '&* * 

"Nije vjerovao i nije klanjao, nego je poricao i okretao se" (Ei-Kijame, 31-32) 

Poricanje objave, okretanje leda naredbi, su stvojstva kafira, 
dok je iman, vjerovanje u ono o cemu poslanici obavijeste i pokornost 
u onome sto narede. 

U torn smislu Uzviseni kaze: 

"...isto onako kao sto smo i Faraonu poslanika poslali, ali Faraon nije 
poslusao poslanika,..." (El-Muzemil, 15-16) 

Terrain okretanja se odnosi na okretanje leda pokornosti sto je 
navedeno na vise mjesta u Kuf anu, kao sto kaze: 

" Bit cete pozvani protiv naroda zestoke snage, da se protiv njih 
borite ili ce islam primiti. Pa ako poslusate, Allah ce vam lijepu 
nagradu dati, a ako izbjegnete, kao sto ste i do sada Izbjegavah, kaznit 
ce vas bolnom kaznom." (El-Feth, 16) 

Takoder, njegovo kudenje na innogim mjestima u Kur'anu 
ukazuje na obavezu pokornosti Allahu i Poslaniku, te da opci pojam 
naredbe ukazuje na obavezu pokornosti, kao Sto je spojio opci pojam 
kudenja sa nepokornosti ili grijesenjem, kao sto Uzviseni kaze: "AH 
Faraon nije poslusao poslanika." Kaze se da vjecnost nije u Kur anu 
spomenuta osim u prijetnji kafirima. Zato je Uviseni rekao: 



'1 .* -_■> ,\K 



"A ko hotimicno ubije vjernika, kazna mu je Dzehennem, u kojem ce 
vjecno ostati! Njemu slijedi i gnjev Allahov i prokletstvo, 1 njemu je 
kaznu veliku pripremio!" (En-Nisa, 93) 
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Zatim o onima koji grijese u podjeli nasljedstva kaze: 

"A onoga ko bude nepokoran Allahu i Poslaniku Njegovom, te preko 
granica NJegovih bude prelazio, On ce uvesti u Vatru u kojoj ce vjecno 
ostati; njemu pripada kazna sramna!" (EnNisa, 14) 

Ovdje je nepokomost ogradio prelaskom preko Allahovih 
granica, ali je nije naveo opcenitom, Uzviseni kaze: 

"...tako Adem nije Gospodara svoga poslusao i s puta je skrenuo." (Ta 

ha, 121) 

Ovo je poseban grijeh. Uzviseni kaze: 

"...dok niste neuspjeh dozivjeii i o naredbi se razisli, i nepokorni bili, 
nakon sto vam je pokazao sta volite..." {Ali-lmran, 152) 

ObavjeStava o odredenoj neposlusnosti koja se desila, a radi se 
o neposlusnosti strijelaca koju su iskazali Allahovom Poslaniku M, 
kada im je naredio da ne napustaju svoj polozaj, makar vidjeli 
muslimane da su u prednosti, tako da su pogrijesili oni medu njima 
koji nisu ovako postupili. Njihov voda im je naredivao, ali kada su 
vidjeli kafire kako gube bitku neki od njih su navalili na plijen. 
Takoder rijecl Uzvisenog: 

"a nevjerovanje i razvrat i neposlusnost vam omrazio" (El-Hudzurat, 7) 
To je spomenuo kao tri stupnja, kao sto je rekao: 

"\ da ti nece ni u cemu, sto je dobro, poslusnost odricati" (Ei-MumteWne, n) 

Ograni&o je nepokomost, zbog toga je protumacena 
naricanjem, sto je zastupao Ibn-Abbas *, i tako se od njega prenosi 
kao merfua predaja. Isto tako je Zejd b. Eslem rekao: Da ne prizivaju 
nesrecu, da se ne udaraju po lieu, da ne rascupavaju kosu i da ne deru 
odjecu. Drugi su rekli: To je sve ono Sto im je Poslanik M, naredio od 
islamskih propisa i dokaza. Kao sto je to rekao Ebu-Sulejman Dimeski. 
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Rijeci ajeta su opcenite tj. da mu one ne iskazuju nepokornost ako im 
naredi dobro. Neposlusnost njemu ne mote biti osim u dobru, jer on 
ne nareduje zlo, ali je ovo - kao Sto se kaze - dokaz da je pokornost 
preca u naredbi Sto nuzno biva u dobru, i kao Sto je potvrdeno u 
Sahihu od Vjerovjesnika *, da je rekao: "Poslusnost je u dobru. ' n Slicno 
ovome su rijeci UzviSenog: 

"...odazovite se Allahu i Poslaniku kad od vas zatrazi da cinite ono sto 
vas ozivljava..." (El-Enfal, 24) 

a on ne poziva osim u ovo, tako da ogranicenje na ovaj pojam nema 
znacenja na ovom mjestu, jer ne postoji poziv na nesto drugo osim 
toga, niti naredbe osim na dobro. To je poput rijeci Uzvisenog: 

"...I ne nagonite robinje svoje da se bludom bave - ako one zele da 

budu cestite..." (En~Nur, 33) 

A one ako ne budu htjele biti cestite, onda nema necega sto se 
zove prisiljavanje, ali u ovome je pojasnjenje svojstva koje odgovara 
propisu. U torn smislu su rijeci Uzvisenog: 

"A onaj koji se, pored Allah a, moli drugom bogu, bez ikakva dokaza o 
njemu, pred Gospodarom svojim ce racun polagati, i nevjernici se nece 
spasiti." (El-Mu'minun, 117) 

I kaze: 

"\ sto su yjerovjesnike nevine ubijali," (El-Beqare, 61) 

Ogranicenost u svim ovim primjerima je radi pojasnjenja i 
obrazlozenja, a ne da se izdvoji neko drugo svojstvo. Zato su neki 
gramaticari rekli: Svojstva u poznatim licima su radi pojasnjenja a ne 
da se posebno odrede, dok je u nepoznatim licima radi posebnog 
odredivana vrste i si. Ali, to opet znaci, da se odnose na poznata lica 



1 Mutefekun alejhi, (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim 1225, i Sahihul dzamias-sagir 
2327). 
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za koja se nema potrebe neSto posebno odredivati. Kao §to Allah $g 
kaze: 

"Slavi ime Gospodara svoga Svevisnjeg koji sve stvara i cini skladnim" 

(EI-A'la, 1-2) 

I kaze; 

"...onima koji ce slijediti Poslanika, vjerovjesnika, koji nece znati ni 
citati ni pisati, kojeg oni kod sebe, u Tevratu i Indzilu, zapisana 
nalaze," (El-A'raf, 157) 

Ili gdje kaze: 

"Hvala Allahu, Gospodaru svjetova. Svemilosnom, Milostivom ." {El- 
Fatiha, 1-2) 

A svojstva u nepoznatim licima, ako se raspoznaju, takoder su 
radi pojasnjenja. Pored toga, neposlusnost je povezana sa kufrom i 
fiskom u rijecima Uzvisenog: 

"a nevjerovanje i razvrat i neposlusnost vam omrazio" (El-Hudzurat, 7) 
A poznato je da je grijesnik takoder neposlusan. 
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OPCA PRETRAGA O CINJENICl I METAFORI 



Ako se kaze: Spomenuta raznolikost onoga na Sto ukazuje 
termin apsolutno ili ograniceno, u Allahovom i Poslanikovom govoru, 
a govor svakog pojedinca je savim jasan, nije moguce odbiti. All cemo 
red: Termin iman ukazuje na djela metaforicno, kao sto Poslanik 31 

kaze: 

"Iman se dijeli na sezdeset i nekoliko ili sedamdeset i nekoliko 
dijelova. Najuzviseniji je reci La ilahe Wallah a najntzi je uklomti 
smetnju sa puta, " 

Ovo je metaforicno. Poslanik M kaze: 

"Iman je da vjerujes u Allaha, Njegove meleke, knjige i 
poslanike... "itd, 

Ovo je cinjenica. Ovo je oslonac murdzija, dzehmija i kerramija 
i svakog onog ko ne ubraja djela u naziv imana. 

Mi cemo odgovoriti sa dva odgovora. Jedan je: Opci govor u 
metaforicnom ili stvarnom smislu. Drugi je: Ono Sto se posebno 

odnosi na ovo mjesto. Sa prerpostavkom da je jedan metaforican, sta je 
onda stvarnost u odnosu na tu metaforicnost? Da li je stvarnost 
neogranceni pojam, ili ograniceni, ili su oba cinjenice, pa ako se naziv 
imana spomene na Sta ce se onda odnositi? 

Prvo ce se reci: Podjela rijeci koje ukazuju na svoja znacenja na 
metafori^ne i stvarne, i podjela na osnovu onoga na sta ukazuju, ili 
znacenja koja ukazuju na njih, ako se upotrijebi stvarni ili metaforicni 
termin u onome na sta ukazuje ili sta ukazuje na njega, sve ovo se 
desavalo u govoru kasnijih generacija. 

Ali, poznato je da su stvarnost i metafora u terminologkom 
smislu apstraktne. No u svakom slucaju, ova podjela je nova 
terminologija koja se pojavila poslije trece generacije, o tome niko nije 
govorio od ashaba niti tabiina koji su ih slijedili u dobrofiinstvu, niti 
neko od poznatih imama u nauci, kao sto je Malik, Sevri, Evzai, Ebu- 
Hanife, Safija i drugi pa can ni imami gramaticari nisu o tome 
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govorili, kao sto su bili Halil, Sibevejh, Ebu-Amr b. Ala' i drugi. Prvi 
koji je govorio o terminima i njihovoj metafori bio je Ebu-Ubejde 
Ma'mer b. El-Musertna u svojoj knjizi, all nije se posvetio metafori kao 
suprotnoj stvamosti, nego se posvetio metafori ili prenesenom smislu 
ajeta onim Sto se govori o ajetu. Zbog toga su pojedini pravnici usulu 
fikha, kao Hasan Basri, rekli: Cinjenica ce se u metafori raspoznati na 
razlicite nacine. Od njih su navodi lingvisticara o tome, kao da kazu: 
Ovo je Cinjenica ili ovo je preneseni smisao, govori bez znanja. On 
misli da su ovo rekli lingvisricari, ali ovo nije niko rekao od 
lingvisticara, niti bilo ko od selefa ili ucenjaka ovog ummeta, nego se 
ovaj terniin pojavio nanovo i prevladao medu mu'tezilama i njima 
slicnim od dogmaticara. Jer, ovo se nije naslo ni kod koga od pravnika 
u fikhu ili usuli fikhu, tefsiru, hadisu i slicno. Safija je prvi koji je 
pojasnio govor o osnovama fikha, ali nije napravio ovakvu podjelu, 
niti je koristio termine kao sto su 'metafora' ili 'stvarnost'. Takoder, 
Muhammed b. Hasan u pitanjima koja su gradena na arapskom 
jeziku, poznato djelo Dzamia kebir i druga djela, ni on nije govorio o 
metafori i stvarnosti. Isto je kod svih ucenjaka i niko od njih nije 
govorio o terminima kao metafori ili cinjenici osim sto se to naslo kod 
Ahmeda b. Hanbela. On je u knjizi Odgovor dzehmijama rekao: 'Mi 
uistinu', i 'Mi' i slicno tome u Kur^anu, je preneseni smisao jezika. 
Covjek kaze: Mi cemo ti dati, mi cemo uciniti. Pa je naveo da je ovo 
preneseni smisao jezika. Ovo jesu njegovi sljedbenici uzeli kao dokaz 
za ono sto su rekli da u Kur^anu postoji preneseni smisao rijeci. Od 
njih su bili Kadi Ebu-Ja'ala, Ibn-Akil, Ebu-Haftab i drugi. Druga 
skupina od njegovih sljedbenika su smatrali da u Kur^anu ne postoji 
preneSeni smisao, kao sto su Ebu-Hasan El-Dzezeri, Ebu- Abdullah b. 
Hamid, Ebu-Fadl Temimi Ibn Ebu-Hasan Temimi. Takoder od onih 
koji su negixali da u Kur'anu postoji preneseni smisao su Muhammed 
b. Huviz Mindad i drugi od malikija. To su negirali i Davud b. Ali i 
njegov sin Ebu-Bekr, Munzir b. Sujuti El-Baluti o cemu je napisao 
djelo Musannef. Neki ljudi su o tome od Ahmeda prenijeli dva 
misTjenja. Sto se tice ostalih ucenjaka, niko od njih nije o tome govorio, 
niti od prvih generacija hanbelija, tj. da u Kuf anu postoji metafora ili 
preneseni smisao rijeci ili znacenja. Niti su Malik, ili Ebu-Hanife, ili 
Safija o tome govorili. Jer, podjela rijeci na metafori^ne ili stvame se 
pojavila tek u cetvrtom vijeku, pocetak tog misljenja se pojavio u 
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trecem vijeku po hidzri, a mi nije poznato da je postojalo u drugom 
vijeku, osim ako nije Sta postojalo u drugoj polovini drugog vijeka po 
hidzri. 

Oni koji su nijekali da su Ahmed i drugi govorili o ovoj podjeli 
kazu da Ahmedov govor o prenesenom smilslu znacenja u jeziku, 
jeste u onome sto je dopusteno u jeziku. Kao sto je dozvoljeno da se u 
jeziku kaze za nekog uglednog koji ima pomagace: Mi smo ucinili 
tako, cinimo tako, i slicno tome. Kazu: Ahmed pod tim nije mislio da 
se rijec koristi za ne§to za Sta nije postavljena. 

Skupina je negirala mogucnost da u jeziku moze postojati 
preneSeni smisao rijeci, ni u Kuf anu niti gdje drugo, kao sto je bio 
Ebu-Ishak El-Isfirajini. Oni koji su mu se suprotstavili kazu da je 
razilazenje sa njim terminolosko. Jer, on ako prizna da u jeziku postoji 
rijec upotrijebljena na mjestu za koje nije postavljena, ne ukazuje na 
njega osim sa dodatkom. Ovo je metafora ili preneseni smisao rijeci, 
iako je on ne naziva metaforom. Oni koji ga podrzavaju kazu: 
Cinjenica je da rijec koja se upotrijebi za ono radi cega je postavljena, 
dok je metafora rijec koja je upotrijebljena na mjestu koje nije 
postavljeno za nju, kao sto su rijeci lav i magarac, ako se njima misli 
na zivotinju, a ako ne, onda se misli na hrabroga i glupoga. 

Ova podjela u odredivanju, uslovljavaju da rijec prvo bude 
postavljena radi znacenja, a zatim da bude upotrjebljena za njegovu 
temu, ali se moze upotrijebiti i u nekoj drugoj, ne njenoj, temi. Zbog 
toga kod onih koji su vriili podjelu, kazu da svaka metafora mora 
imati svoju dinjenifinu stranu, dok svaka cinjenica nije metafora. Njima 
su se suprotstavili neki od njihovih kasnijih generacija. Kazu da rijec 
prije teme nije ni metafora ni cinjenica, a ako se upotrijebi u ne njenoj 
temi, onda je metafora koja nema cinjenicnog znacenja. 

Sve ovo bi bilo tacno kada bi se znalo da su sve rijeci u 
arapskom jeziku prvobitno postavljene za znacenja, zatim da su 
upotrijebljene u njima, tako da je njihovo postavljanje postojalo prije 
upotrebe. Ovo je tacno za onoga ko smatra jezike terirunima, pa tvrdi 
da su se mudri ljudi sakupili i postavili odredene termine te su to 
nazvali tako i tako, te da se ovo koristi u svim jezicima. Nije nam 
poznato da je ovo misljenje medu muslimanima zastupao iko prije 
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Ebu-Alija El-Dzubaija. Medutim, El-E§'ari je napustio muatezile u 
njihovom vjerovanju, te im se suprotstavio u pogledu kadera i 
prijetnje, u pogledu Allahovih imena i propisa, kao i u pogledu 
Allahovih svojstava, pojasnio je njihove kontradiktornosti i 
neispravnost njihovih tvrdnji, sto je poznato od njega. Tako da su se 
El-Es'ari i Ebu-HaSim razisli u postanku jezika. Ebu-Hasim kaze da su 
to termini oko kojih su se ljudi usaglasili, dok je El-ES'arii tvrdio da su 
vjerski ozakonjeni. Zatim su se poslije njih ljudi upustili u ovo pitanje. 
Drugi su rekli: neke od njih su vjerski ozakonjene dok su neke 
terminoloski izmisljene. Dok se cetvrta skupina suzdrzala. 

Ovdje se ima za cilj red da niko ne prenosi od Arapa, niti od 
bilo kojeg naroda, a to je da se sakupila grupa ljudi te da su postavili 
sve ove rijeci u svakom jeziku i zatim su in poslije upotrijebili u 
temama. Nego je poznato i preneseno velikim skupinama, da su ovi 
temini koristeni u onome na sta se mislilo njima od znacenja. Ako bi 
neko tvrdio da zna kako je neko prije postavio te rijefi, laze. Jer ovo 
nije prenio niko od ljudi. Niti neko moze reci: Mi to znamo na osnovu 
dokaza, jer ako ne postoji mogucnost da je prethodila terrninologija, 
nije onda moguce ni pretpostaviti upotrebu rijeci. Reci ce se da stvar 
nije takva, zato Sto mi imamo dokaz da je Allah nadahnuo zivotinje 
glasovima koje one raspoznavaju jedne od drugih i ovo je nazvano 
govorom i rijecima kao Sto Uzviseni kaze: 

"...poduceni smo govoru ptica" (En-Neml, 16) 
Hi gdje kaze: 

"...jedan mrav rece: 'O mravi T ulazite u stanlsta svoja ..." {En-Neml, 18) 
Hi gdje kaze: 

"o brda, ponavljajte zajedno s njim hvalu, i vi ptice!" (Saba 1 , 10) 



1 lako su se neki, koji se pripisuju njegovom mezhebu, suprostavili njemu u ovom pogledu. 
Neki od njih, koji su u nasem vremenu, tvrde da su es'arije, nije ispravno to sto se pnpisuju 
ovom Imamu. -Zuhejr. 
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Isto tako i ljudi, jer ako se kod novorodenceta pokaze 
raspoznavanje, cut ce roditelje ili od onoga ko ga odgaja rijeci, te 
pokazuje na znacenja, pa ce ono shvatiti da se ta rije^ koristi za to 
znacenje, tj. da je govornik mislio s torn rijecju to znacenje. Zatim ce 
ovaj slusati rijec po rijec sve dok ne upozna jezik naroda medu kojima 
je narastao i nije morao sa njima sjesti i postaviti ono sto su oni 
upotrijebili u jeziku. Oni ga nisu cak ni zaustavljali kod svakog 
znacenja, iako je ponekada pitao o imenima za pojedine stvari, pa ce 
zastati kod njih. Kao Sto covjek prevodi rijeci jednog jezika kojeg ne 
zna pa zastane kod njenih znacenja. Iako ga je narod upotrijebljavao 
jedno vrijeme, to ce se spoznati bez potvrde jednog od njih. 

Da, moguce je da ljudi postave naziv za nesto sto se desi i sto 
nije postojalo prije njih poznato pa mu dadmi naziv. Kao sto se nekom 
od njih rodi dijete pa ga imenuje po prenesenom imenu ili na osnovu 
nekog drugog covjeka. Ili da postoji ime pored kojeg drugo ne postoji. 
Ili da su isti po onome sto imenuju. Ili Covjek izmisli masinu u 
industriji, ili napise knjigu, sagradi grad i slicno tome, pa mu nadjene 
ime, zato sto nije od poznate vrste pa da ima svoje ime ili naziv u 
opcem jeziku. Uzviseni je rekao: 

old t ult &&*•$ ^y* 'WJ& fc *p^}\ 

"Svemilosni poucava Kur'anu, stvara covjeka, uci ga izgovoru." (Er- 
Rahman, 1-4) 

Ikaze: 

t jj» *$'&& &$\ ST \asSJ ty ii 

"Allah, Koji je dao sposobnost govora svemu,, obdario je darom govora 
1 nas", - rekose" (Fussilet, 21) 

I kaze: 

"Koji sve stvara i cini skladnim, i Koji sve s mjerom odreduje i upucuje" (El- 
A'la, 2-3) 

On, Allah M nadahnjuje covjeka govorom, isto kao sto 
nadahnjuje i druge, a On %£, ako je poducio Adema 8SM svim nazivima, 
te je iste predocio pred meleke, kao Sto je o tome obavijestio u Svojoj 
Knjizi, mi znamo da nije Adema poducio svim jezicima kojima ce ljudi 
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govoriti do Sudnjeg dana, nego su se ti jezici povezali sa njegovim 
potomcima, a oni ne govore osim njima, tako da je ova tvrdnja oclta 
laz. Od Adema ®& prenose njegovi potomci, a Allah m, je potopio sve 
njegove potomke osim one u ladi. Loza onih koji su bill na ladi je 
izumrla osim od Nuhovih m potomaka, a oni nisu koristili u govoru 
sve ono sto su koristili narodi poslije njih. U jednom jeziku, kao sto je 
perzijski, arapski, romanski i turski, ima toliko razlike i raznolikosti 
sto ne moze znati niko osim Allaha M. Svaki arapski narod ima svoj 
jezik koji ne razumije onaj drugi. Pa kako je moguce da je ovo sve 
preneseno od onih koji su bill u ladi, pored toga sto nisu svi medu 
njima imali potomstvo, nego se potomstvo nastavilo od Nuha m i 
njegove djece, a njih je bilo trojica: Sam, Ham i Jafis. Kao sto UzviSeni 
kaze: 

"I samo potomke njegove u zivotu ostavili" (Es-Saffat, 77) 

Tako da nije ostavio nikoga drugog osim njegove potomke. Hi 
kao sto se prenosi od Vjerovjesnika M da je (Nuh) imao troje djece. 
Biljeze ga Ahmed i drugi. 1 Ocito je da je nemoguce da su njih trojica 
govorila svim ovim jezicima, i nemoguce je da je to od njih preneseno. 
Jer, oni koji poznaju jedan jezik ne poznaju drugi, iako su tri 
prenosioca. Oni su poducavali svoju djecu, njihova djeca su 
poducavala svoju, a da je slucaj bio takav, kao sto se tvrdi, onda bi se 
jezici povezali. Mi znamo za potomke jednog oca aija plemena govore 
svako svojim jezikom kojeg ne poznaje ono drugo pleme, iako im je 
otac jedan. Ne moze se rec"i da je otac podudo jednog sina onom 
jeziku a drugog drugom jeziku. Jer, otac moze imati samo dvojicu 
sinova, dok je jezika mnogo vise medu njegovom djecom. 

Ono sto je Allah ucinio obicajem u dovjecanstvu, jeste da ljudi 
poduiavaju svoju djecu jeziku kojim se njima obraca, ili se oni njime 
obradaju drugima, a jezici za koje Allah nije stvorio nekoga ko ce 
njima govoriti, nece ill ni poduciti tim jezicima. Takoder, medu 



1 Kazem: Lanac mu je isprekidan, iako su ga Iraki i Zehebi ocjeniii vjerodostojnim popratno 

Hakimu. 

(Pogledaj Musned od Imama Alimeda br, 20056 od Semure da je Allahov Poslanik M rekao: 
"Sam je otac arapa, Jafis je otac bizantijaca, a Ham je otac abesinaca," Revh iz Bagdada od 
svog pamcenja kaze: Troje je djece od Nuha m: Sam, Ham i Jafis. Br. 20042. Daif Sunen od 
Tirmizija br. 634 i 635, Daif dzamias-sagir br. 3214. 
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ljudima ima onih koji koriste termine koje nikada nisu culi od nekog 
drugog. Ucenjaci od mufesira i drugih imaju dva stava po pitanju 
imena koja je Allah poducio Aderna fi&, Jedan je: Da ga je podufto 
nazivima razumom obdarenih. Dokaz za to im je: 



*M-J T Ji j&fi p 



.a onda ih predoci melecima..." (El-Beqare, 31) 



Kazu da se 'ih je' odnosi na ono §to je obdareno razumom a ono 
Sto nema razuma kaze se 'je one'. Ebu-Alije kaze: Poducio ga je 
imenima meleka, jer tada nije postojao niko ko ima razum osim 
meleka, a Iblis nije bio odvojen od meleka niti je tada imao potomke. 
Abdur-Rahman b. Zejd b. Eslem kaze: Poducio ga je imenima 
njegovih potomaka. Sto odgovara hadisu kojeg biljezi Tirmizi i 
ocjenjuje ga sahihom da je Vjerovjesnik M rekao: 

"Adem je zamolio Gospodara da mu pokaie njegove potomke. Pa 
kada ih je vidio, ugledao je mectu njitna jednog kao zraci 
svjetloscu. 1 Pa rece: Gospodaru, ko je ovo? Kaze: Tvoj sin, 
Davud." 2 

Znaci da mu je pokazao likove njegovih potomaka, ili 
nekolicine njih i njihove nazive, ali ovi nazivi su poznata imena a ne 
rodovi. 

Drugo je: Da ga je Allah poducio nazivima svega postojeceg. 
Ovo je stav vecine kao Ibn-Abbasa 4& i njegovih istomisljenika. Ibn- 
Abbas 4b kaze: "Poducio gaje svemu, velikom i malom." Dakle time hoce 
reci da ga je poducio svim nazivima i stvarima, velikim i malim. 
Dokaz tome je ono sto je potvrdeno u oba Sahiha od Vjerovjesnika |i 
da je u hadisu o sefaatu rekao: 

"Ljudi ce reci: Ademe, ti si otac covjecanstva, Allah te stvorio 
Svojom Rukom, u tebe je udahnuo od Svoje Duse, i poducio te svim 
imenima, " 



Kod Tirmizija stoji: Pa je vidio medu njima covjeka, svidio mu se radi svjetlosti koja zraci 
medu njegovim odima, (Pogledaj Sahih Sunen od Tinnizija br. 2459, Komentar Tahavijske 
akide br. 221, Sahihul dzamias-sagir br. 5208). 

- Biljezi ga Hakim takoder ga ocjenjuje sahihom, a sa njime se slozio Zehebi. A hadis je 
kako su rekli njih dvojica. 



131 



Sejhul-islam Ibn-Tejmijje 



Takoder, rijeci Uzvisenog: Svim nazivima, je potvrdni opci termin, i 
nije ga moguce ograniciti rijecima: "...a onda ih predoci melecima...", 
jer se spojilo ono sto ima razum i ono Sta nema, ali prevladava ono 
sto ima razum. Kao Sto UzviSeni kaze: 

"...neka od njih na trbuhu puze T neka idu na dvije noge, a neka, opet 
hode na cetiri..." (En-Nur, 45). 

Ikrime ka£e: Poducio ga je imenima rodova bez vrsta, kao Sto 
kazes: insan i dzin, melek i ptica. Mukatil, Ibn-Saib i Ibn-Kutejbe kazu: 
Poducio ga je nazivima onoga sto je stvorio na Zemlji od zivotinja, 
insekata i ptica. 

Ono sto ukazuje da ovi jezici nisu preuzeti od Adema m, jeste 

cinjenica da je vecina ovih jezika sa manjkom u odnosu na arapski 

jezik. Oni nemaju posebna imena za djecu, kuce, glasove i drugo sto se 

pripisuje zivom bicu, nego to koriste putem genitivne veze. Pa da je 

Adem $m poducen svim nazivima poznavao bi ih odgovarajuce 1 . 

Takoder, nema svaki narod knjigu, zatim u njihovim jezicima ne 

postoje nazivi za dane u hefti nego se u njihovim jezicima nalaze 

nazivi za dane, mjesece i godine, jer se to spoznaje culom i razumom 

pa su mu narodi davali imena, jer izlaganje rijecima(imenovanje) 

slijedi predstavi slike. Sto se tice hefte, ona se ne moze spoznati osim 

slusanjem, i nije poznato da je Allah M stvorio nebesa i Zemlju u sest 

dana a zatim se uzdigao iznad Arsa, osim sto su nas obavijestili 

vjerovjesnici, kojima je propisao da se sastaju jednom u hefti 

obozavajuci Allaha i pamteci od Njega, i to u prvoj hefti kada je Allah 

M otpoceo stvaranje ovog svijeta. Tako da u arapskom i hebrejskom 

jeziku i u onim koji su preuzeti od njih, dani u hefti su, za razliku od 

rurkmena i njima slienih, bez imena, u njihovim jezicima nema naziva 

za dane u hefti, jer to oni ne znaju i to nisu imenovali. Ocito da je 

Allah nadahnuo vrstu ljudi koja ce imenovati ono Sto hode i sto ce 

predstaviti svojim jezikom. Prvi ko je tome poducen je bio njihov otac 

Adem *S a oni znaju kao sto je znao iako su se jezici razlikovali. Allah 

m je objavio Musau S8S na hebrejskom, a Muhammedu M na 

arapskom, ali sve to je Allahov govor, Allah je time pojasnio Sta je htio 



U podnapisu Indijskog izdanja stoji 'sliCno'. 
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Svojim stvaranjem i djelom. Iako ovaj jezik nije sto i onaj. Hebrejski 
najblizi jezik arapskom, bliii mu je nego sto su strani jezici bliski 
drugima. 

U svakom slucaju mi nemarno za cilj dokazivati da to nije 
moguoe, nego je dovoljno da se kaze: Ovo je nepoznato postojanje, 
nego je nadahnuce dovoljno u govoru jezicima bez prethodnog 
dogovaranja o postavljanju naziva, pa ako se to naziva Serijatski 
odredenim rieka se tako i zove. Tada, ko se pozove na prethodno 
postavljanje naziva u upotrebi svih rodova, on je rekao ne&to o cemu 
nema znanja, ali je poznato, bez sumnje, da postoji upotreba. Zatim 
oni kazu: Cinjenica (stvarnost) se razlikuje od metafore 
zadovoljavajuc'i se terminom. Pa ako sam termin ukaze na zeljeno 
onda je cinjenica, a ako ne ukaze osim sa pomodnom rijecju onda je 
metafora, medutim, ova stvar je vezana za upotrebu termina u 
znacenju, a ne u prethodnom postavljanju naziva. 

Zatim ce se reci drugo: Ova podjela nema svoju stvarnost,, a 
onaj ko medu njima napravi razliku nema ispravne granice da odvoji 
ovo od ovoga (tj. cinjenicu od metafore), tako da je ova podjela 
nepravilna. Ovo je podjela od strane onoga koji nema predstavu o 
onome o cemu govori, naprotiv on govori bez znanja. Oni su novotari 
u pogledu serijata. Suprotstavljaju se razumu, zato sto ka2u: 
Stvarnost(Cinjenica) je rijec koja je upotrijebljena za ono za sta je 
postavljena. Metafora je rijec upotrijebljena na mjestu za koje nije 
postavljena. Tako da imaju potrebu za postavljanjem rijeci prije 
upotrebe, sto je nemoguce. Zatim cinjenicu dijele na jezicku i 
tradicionalnu, dok je vecina dijeli na tri vrste: jezidku, Serijatsku i 
tradicionalnu. 

Tradicionalna cinjenica je ono na sta ukaze od znacenja u 
tradiciji a ne jezikom. To znac"enje ce ponekada biti opcenitije nego 
jezicko, a nekada posebnije, ponekada ce biti neutralno ali ce medu 
njima ostati veza radi koje je upotrijebljen taj termin. Prvi je poput 
termina Vrat' ill 'glava' i slicno. Koristi se za upotrebu naziva 
odredenog organa da bi se poslije upohijebio kao naziv za citavo 
tijelo. Drugi je poput naziva 'zivotinja' i slicno, koristilo se za sve ono 
sto hodi po zemlji, da bi se u tradiciji nekih ljudi ova rijec koristila za 
ono sto hodi na cetiri noge, a u tradiciji drugih ljudi se koristi za konja, 
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a kod trecih za magarca. Treci je poput rijefii izmet, jahalica, mazga ili 

opskrba. 

Izmet u arapskom (gait), je naziv koriscen za manju udolinu na 
zemlji, ali posto su ga koristili za obavljanje nuzde, ono Sto izlazi iz 
covjeka nazvali su (gait), tj. izmet. Jahalica (zaine), se koristilo kao 
naziv za devu, zatim su je upotrijebili kao naziv za zenu, jer ju je ona 
jahala, i slicni primjeri tome. 

Dakle, ovo je tradicionalna cinjenica, ali nije postala cinjenica 
medu grupom koja se dogovorila o njenom prenosenju, nego su je 
neki ljudi koristili u zelji da se izraze ovim tradicionalnim znacenjem. 
Nakon toga upotreba se prosirila u jeziku, tako da je tradicionalna 
cinjenica postala u ovakvoj upotrebi. Zato su pojedinci medu njima 
prosiriK granicu tradicionalne cinjenice u jeziku kojim govore, zatim 
su je poducavali i govorili: Nad nekim rijecima prevlada upotreba, 
tako da tradicionalno znacenja postane u njemu poznatije, tako da kod 
izgovora ukazuje samo na njega. Na taj nacin tradicionalna Cinjenica 
derogira jezicku cinjenicu, dok je upotrijebljena rijec* u ovoj upotrebi 
tradicionalna pojava, a to je cinjenica, bez da je za upotrebu iste 
moralo postojati prethodno postavljanje, tako da je oeito nepravilno 
tumaciti cinjenicu na ovaj nacm. 

Ako kazu da misle za ono Sto je postavljeno i za sto je 
upotrijebljeno prvotno. Reci ce se: Odakle se zna da ove rijeci kojima 
su se koristili Arapi u vremenu objave Kuf ana i prije, nisu koristene 
prije toga za neko drugo znacenje. Ako ne poznajete ovu negaciju, 
onda se ne zna da li je to Cinjenica, a to je suprotno od onoga Sto su se 
dogovorili oko naziva pojmova. Takoder, na osnovu ovoga nuzno je 
da se ne moze tvrditi za bilo koju rijec da je cinjenicna, a ovako nesto 
nece reci razuman covjek. Zatim oni koji su tvrdili ovako nesto, uzmu 
neku od rijeci za koje se ne zna da je koristena osim kao ogranicen 
pojam, te je uporrijebe bez ikakvih ogranicenja, zatim tvrde da je to 
cinjenica neznajuci da je izgovorena neogranicena, ili da je postavljena 
neogranicena. Kao da kaze sugtina ili cinjenica je da se r oko' u 
arapskom jeziku koristi za dio tijela kojim se gleda. Zatim je njime 
nazvana sun&va zraka, zatim izvoriste vode, cisto zlato, zatim za 
slicnost. Ali, vecina njih kaze da se ovo odnosi na sinonime, a ne na 
cinjenicu ili metaforu. Tako da navodi primjer drugim stvarima kao 
Sto je rijec 'glava'. Kazu da je cinjenica da se odnosi na covjekovu 
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glavu. Zatim kazu: Glava (predvodnik), glava (pocetak) vrela, glava 
naroda - za njihovog predstavnika (poglavar), glava stvari - za nesto 
giavno, glava mjeseca ill glava godine (pocetak) i drugi primjeri u 
svojstvu metafore. Ali, oni uopce ne znaju da se termin glava koristi 
neograniceno, nego smatraju da se koristi sa ogranicenjima kao za 
covjekovu glavu. Kao sto Uzviseni kaze: 

"a glave svoje potarite - i noge svoje do iza clanaka" (El-Maide, 6) 

I slicno tome, ali ovo ogranicenje ne dozvoljava da se druga 
znacenja odnose na ovaj termin. 

Ako se kaze: glava izvora, glava generacije, glava naroda, 
glavna stvar. Ovaj ograniceni termin se razlikuje od onog ogranicenog 
termina koji ukazuje na znacenje, dok je viseznacajni termin ovdje 
razlicit od onoga viseznacajnog termina koji ukazuje na znacenja u 
onom slucaju, a ujedinili su se u nekim rijeclma kao sto se svi 
odredeni pojmovi ujedinjuju odredenim clanom. Ako se pretpostavi 
da onaj ko govori jezikom, upotrijebi rijeC glava pocetno za covjeka, 
jer se covjekova glava predstavi u mislima prije neCeg drugog, onda je 
obrazlaganje rijecima ono sto se prvo zamisli. Tako njihovo 
izgovaranje je dodano prvotno i to ne sprijecava da se ne izgovori, ako 
se doda necemu drugome. No ovo nece biti metaf ora, kao sto je slucaj 
u ostalim primjerima dodavanja termina jednih drugima. Ako se kaze 
prvotno Ademov sin, necemo time misliti na mladunce konja, 
mladunce magarca kroz metaf oru. Ako se kaze: Covjekova kci, 
necemo misliti time na zensko mladunce konja, putem metafore. Ako 
se prvotno kaze: Covjekova glava, time necemo misliti na konjsku 
glavu putem metafore. Isto je sa svim terminima koji se dodaju 
drugima, kao sto je njegova ruka ili noga. 

Ako se kaze: ovo je cmjenicni naziv u onome sto se pripise 
zivotinji, reci ce se; nazivanje ovoga cinjenicom nije prece od onoga 
sto je ucinjeno cinjenicom pripisivnjem glave covjeku. Zatim, to moze 
biti pripisano necemu o cemu vecina ljudi nema predstavu, kao §to su 
sitne zivotinje koje ne padaju na pamet obicnim ljudima koji govore 
tim jezikom. Ako se kaze: Ovo je cinjenicni naziv u ovome, zasto onda 
to ne biva einjenicnim nazivom kad se kaze glava brda, put i izvori?! 
Isti je slufiaj sa svim onim §to se pripise eovjeku od njegovih organa, 
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djece, stanovanja, isto to ce se pripisati i drugima kao gto se moze 
pripisati i predmetima. Pa ce se veer, glava brda, glava izvora, ili ce se 
reci: nos brda ili usta doline, trbuh doline, poledina brda, trbuh i leda 
Zemlje, a upotrijebljava se sa elifom, tako da se odnosi i na vanjstinu i 
unutarnjost u mnogim stvarima. Ali, u svim slucajevima poledina je 
ono sto se ocito vidi, dok je unutrasnjost ono sto je skriveno i gto se ne 
vidi. Covjekova leda su nazvana ledima zato gto se vide, dok je 
stomak nazvan stomakom radi njegove unutrasnjosti. Ako se kaze: 
ovo je einjenica a ono metafora, ovo nece imati nikakvu prednost u 
odnosu na suprotan slucaj, dok su imenice ono sto se koristi medu 
jednim narodom samostalno kao gto je rijec 'Covjek' i slicno, ili se moze 
upotrijebljavati ograniceno u genitivnoj vezi. Kao sto se kaze: 
odredeni covjek, igla konca i slicno tome, i sa pretpostavkom da u 
jeziku postoji einjenica i metafora, neki su tvrdili da se ovo odnosi na 
metaforu. Medutim to je pogresno. Jer, metafora je rijec koja je 
upotrijebljena za nesto radi cega nije postavljena prvobitno. Ovdje mje 
upotrijebljena rijec nego je kompletirana sa drugom rijecju, tako da se 
radi o drugoj kompletiranoj postavci. Pa ako se upotrijebi kroz 
genitivnu vezu za neko znacenje, zatim se ta genitivna veza upotrijebi 
za nesto drugo, onda ce to biti metafora. Cak iako su Beal-bek i 
Hadre-mevt i njima slicni nazivi kompletirani i spojeni nakon 
postojanja osnove genirivne veze, nece se reci da je to metafora, a ono 
gto se ne upotrijebljava u govoru kroz genitivnu vezu prece je da se ne 
nazove metaforom. 

Sto se tiee onih koji su napravili razliku izmedu cinjenice i 
metafore, tako Sto einjenica ukazuje na samostalno znacenje bez 
indicija, dok je metafora ono sto ne ukazuje na to znacenje osim sa 
indicijama. Ili kaze: einjenicni naziv je ono sto na njegovo znacenje 
ukaze opci pojam, dok je metafora ono Sto ne ukaze osim sa 
ogranicenjem. Ili kaze: einjenicni naziv je znacenje koje se najpnje 
pojavi u mislima kod njihovog izgovora, dok je metafora ono §to se ne 
pojavi odmah u mislima. Ili se kaze: metafora je ono sto se moze 
negirati dok je einjenica negto sto je nemoguce negirati. Reci ce se: sta 
podrazumijevas pod odvajanjem indicija ili vezanje uz indicije? 

Ako se time misli na terminoloSke indicije, ako se zna da se ime 
koristi u smislu indicija kroz genitivnu vezu, ili sa odredenim clanom, 
te se tako ogranicava ciniocem ili objektom, subjektom i predikatom, 
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onda se kod autora u govoru nece nikada naci imenica osim 

ogranicena, Isti je slucaj sa glagolom, ako se njegovim ogranicenjem 

misli da mora imati cinioca onda ce se odrediti sa objektom ili 

priloskim odredbama za vrijeme i mjesto, ili kroz dativ ili 

instrumental, ili kroz stanje, jer se glagol ne upotrijebljava osim 

ogranicen. Sto se tice cestica, veznika i slicno onda je to potpunije, jer 

se oni uporijebljavaju da ukazu na znacenje u nekom drugom. Tako 

da u globalu, u potpunom govoru ne postoji imenica, glagol ili 

prijedlog a da nece biti upotrijebljen kao ogranicen granicama koje ce 

mu oduzeti svojstvo opcenitosti. Ako je indicija ono sto sprijecava 

opcenitost svake prepreke, onda u govoru ljudi, kojim govore svih 

ljudi, ne postoji opcenita rije£ bez svih ogranicenja, bez razlike da li se 

radi o imenicnoj ili glagolskoj recenici. Zato je rijec govor ili rije£ u 

arapskom, cak i u drugim jezicima, nije bila koriscena osim sa 

ogranicenjem, a to je potpuna imenicka re£enica, ili glagolska, ili da 

bude u vokativu, ako se kaze da je ovo trecr dio. 

Sto se tice samostalne upotrebe imenice, glagola ili prijedloga, 
koji su dosli za znacenje koje nije ni imenica ni glagol, ovo se nikad u 
arapskom jeziku ne naziva rijec. Nego je naziv ovoga rijecima, 
gramaticka terminologija, kao sto su neke rijeci nazvali glagolima, pa 
su ga podijelili na glagol proslog vremena, sadasnjeg i imperativ. 
Arapi nikada nisu nazvali rijec glagolom, nego su to gramaticari uzeli 
u svojoj terminologiji, tako da su imenicu nazvali po onome na sto 
ukazuje na nju. Rijec koja ukazuje na dogadanje necega u proslom 
vremenu, nazvali glagolom u proslom vremenu, i tako sa ostalim 
rijecima. Takoder, gdje god se nade u Kur^anu i sunnetu, ili u govoru 
arapa u knjizevnosti ili pjesnistvu 'rijec' misli se na ono Sto gramaticari 
nazivaju potpunom recenicom. Kao sto Uzviseni kaze: 

o? &*~ ** ]J = S ^j$ j*$$k % J* of <-** <£ & 1^3 'M aiT ijJLi <_j.$ jj4j 

"i da opomene one koji govore: 'Allah je Sebi uzeo sina.' tome oni 
nista ne znaju, a ni preci njihovi. Kako krupna rijec izfazi iz usta 
njihovih! Oni ne govore drugo do lazi!" (Et-Kehf, 4-5) 

Ili gdje kaze: 
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"$If ^> M &£*$ *$i# !#*- £j*# *^ <fe 
"...i cinio da rijec nevjernika bude donja, a Allahova rijec - ona je 
gornja." (Et-Tevba, 40) 

I kaze: 

"...dodite da se okupimo oko jedne rijeci i nama i vama 
zajednicke..." (Ali-Imran, 64) 

I kaze: 
"On to ucini rijecju trajnom za potomstvo svoje, da bi se vratili." (Ez- 

Zuhruf, 28) 

I kaze: r 

\#blj IV. &$ \$3. &$& '<^= J%$$ 

"...i obavezao ih na Rijec bogobojaznosti - a oni i jesu najpreci i 
najdostojniji za to" (El-Feth, 26) 

Vierovjesnik M kaze: 
"Najistinitija rijec koju su arapi rekli: 'Zar nije sve ono sto je mimo 

Allaha neistina.' m 



' Mutefelcun alejhi. (Ovo je od pjesnistva Lubejda b. Rabije u njegovom Dram sto J32. 
Postoje druge predaje ovog hadisa od koji je: "Najveca ryec pjesmStva koju su rekli Arapi. 
A Buharija > Muslim se slazu oko vjerodostojnosti i osnove hadisa. A stro a u potpunos , j* 
4 svaka hlagodat, ie sigwno, proci, Sejh Albani je posumnjao u vj e ro do stojnost predaje od 
Bto P* J>u Muhtesaf semafl str, 130 rekao: Nije vjerodostojno daje st.hu polpunort,: A 
svaka blagodat, ce sigumo. proci. Jer u njoj ima necega ne spomenutog. Ovo je cudno od 
Jega jer je ovaj dio sigumo nastavak stiha, kao Sto stoji u svim izvonma, do to mjere da se 
n Sk adi o mutevatir predaj. od pjesnika. A sto se tice Allahovog Poslamka ft*j. rekao 
r p0 stoTprekid u lance Od Poslanika « se prenosi da je rekao: ^aj.st.mtna njefi koju su 
rekli Arapi" A stih ne biva stihom osim ako se ne upotpuni i prvi d.o i drugi dro stiha! ! 
A predaja ulagivanja pjesnika: Blagodat dzenneta nece proci. Je takode -P^uaP^£ 
koju takoder sejh Albani nije ocjenio vjerodostojnom. Ermevi u knjizi Tahsil str. 350 kaze. 
Nieeovo ulagivanje bi bilo valjano da se odnosilo na opcemtost. 

Sedaj Sah.hu/Buhari br. 3841. Sahihu Muslim b, ^: ^f^Z^ZZS 
skracemm lancem br. 2285, Skracenu verziju Buharme zbirke 2/515 Fethul Ban 7/153 
SHS 6/178, Siru od Ibn-Hisama 1/391, Postoje i desetine knjiga knpzevnosh i jezika 
!Tul ovaj stih od kojih su: Hazanetul edeb, 1/221 i 337, S.ar ve suara str. 231, 
Evdahul mesalik 2/74, Siban ala Esmuni 3/1 34 i mnoga draga djela. 
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I kaze: 
"Dvije rijeci, lahke jeziku, teske na Vagi, drage Milostivom: 
Sttbhanallahi ve hi hamdihi, subhanallahil Azim." 1 

I kaze: 
"Covjek kaze rijec zadovoljavajuci Allaha, ne misleci da ce daleko 
dospjeti, a Allah mu radi nje zapise Svoje zadovoljstvo sve do 
Sudnjeg dana. Hi covjek progovori rijec od AUahove srdzbe, ne 
misleci da ce daleko dospjeti. Allah mu Svoju srdzbu zapise radi nje 
do Sudnjeg dana. " 2 

I kaze: 
"Poslije tebe sam rekao cetiri rijeci, kada hi se izvagale sa onim sto 
si rekla pretegle bi ih: Subhanallahi adede halkihi, suhbanallahi 
zinete Asrihi, subhanallahi rida Nefsihi, subhanallah midade 
kelimatihi. " 

(Neka je slavljan Allah brojem Njegovih stvorenja, ukrasom 
Njegovog ArSa, zadovoljstvom Njegove duse, i onoliko koliko je 



Razing ovog opsimog govora o ovorn stihu je to da kada sam uredio i procistio knjigu Sahih 
dzamia sagir ve zijadetuh, naslovio sam sva Poglavlja od poglavlja fikha, 
Stavio sam podnapis kod predaje 'Najveca rijec pjesnigtva.,.' u hadisu br. 1004 str. 232 a ovo 
je bio prvi dio strafe dok je u potpunosti: A svaka blagodat, ce sigumo, proci. Pogledaj 
Divan od I Lubejda b. Rabije El-Amirija str. 132, Fethul Bari 7/152 - 153, Irsadu sari 6/178, a 
ono sto je medu zagradama je dodatak od nas. Pripremljene stranice knjige sam - prije 
Stampe - pokazao sejhu Albaniju, pa ih je sve odobrio i dodao, Zuhejr je inspirisan. Pa je 
dodao rukopisom: Zuhejre, uradi ono sto misB da je dobro, i bit ces pomognut i podrzan. 
Nakon sest godina - a knjiga je vec stampana tri puta - sejh Albani je obolio od bolesti u 
kojoj je do dan danas (ovo je dakle prije njegove smrti Allah mu se smilovao o.p.) - da ga 
Allah ozdravj - rekao nam je, i drugim ljudima, nesto sto nismo mislili da ce ikada reci. Ja 
sam presao preko odgovora na njegove rijeci i stavove, a sto se tice novcanih ulaganja, to je 
preuzelo serijatsko sudstvo, kao sto mu je prethodilo da je odbio isto sudenje koje je sproveo 
sejh Nafia Sami i drugi. Tako da je stvar dosla do zakonskih sudnica do mjere da bi se 
odaljio govor o tome. Pogledaj Burhan we ardu hakaik vel vekai'a. Ali ono sto nije 
dozvoljeno da se presuti je ono sto je rekao o podnapisu ovog hadisa, i da je u njemu laz o 
Vjerovjesniku M pored negovog zaborava i negiranja naseg govora ispred njega. Od 
njegovog zaborava je bilo i to da je dodao Allahu & ime koje nije od Njegovih imena. 
Allahova imena su zasnova na serijatskim izvorima i to samo Kur'anu i sunnetu. Pa je rekao: 
El hamdu lillahL I njegove tvrdnje da je otac od Enesa b. Malika klanjao iza Poslanika M 
iako je umro u Samu prije Poslankove % hidzre u Medinu. 1 desetine govora u koje je pao u 
pokusajima da proglasi ljude dzahilima i neuracunljivima u svojim stavovima. A mi neeemo 
reci osim da mu Allah poboljsa stanje, i da oprosti nama i njemu, 
Mutefekun alejhi. 
" Biljezi ga Buharija sa malom razltkom u pojedinim rijecima. 
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mastila da se ispisu Njegove rijeci). 1 Ako je svaka imenica, glagol i 
prijedlog prisutan u govoru, onda je ograniCen a ne opcenit Nije 
dopusteno reci za rijeC da je cinjenica ono §to se kaze sa 
neogranicenoscu i nepostojanjem svakakve druge indicije. 

Ako se kaze: ovdje se misli na neke indicije mimo drugih. 
Njemu ce se reci: Napravi razliku izmedu indicije sa kojom ce rijec biti 
cinjenica, i indicije sa kojom ce biti metafora. I nikada neces uspjeu u 
tome da nades neku ispravnu i razumnu razliku ili podjelu. Dokaz 
tome je sto su se ljudi raziSli po pitanju opceg pojma ako se odredi 
posebno, da li ce njegova upotreba, u onome Sto je ostalo, biti cmjenica 
ili metafora? Postoje dva misljenja svih skupina: Ahmedovi ucenici 
imaju dva stava, safije dva i malikije dva. 

Ima ljudi koji misle da se ova razlika odbacuje kada dode do 
povezanog odredivanja, kao sto su svojstvo, uslov, cilj i zamjenica. Pa 
su o tome spomenuli misljenja onih koji pojasnjavaju ovako nesto. Kao 
sto postoji kod odredenih pisaca u osnovama fikha, ah ovo ruje 
poznato da je iko rekao. Tako da je opci pojam ogranicenim ueinio u 
pogledu svojstava, ciljeva i uslova metaforom. A kada su neki rekli da 
ako se opci terrain odredi, postaje metaforom, prenosioc je pormsho 
da se radi povezanom odredivanju. Ali, u njihovom govoru ruje 
postojalo nesto sto je opce odredeno osim ako se ne odredi odvojerum 
rijecima. Sto se tice povezanih, termin ne nazivaju opce odredemm 
nikada, jer, on ne ukazuje na znacenje osim ako je povezan, dok 
povezivanje sprijecava opce znacenje. Ovo je stav mnogih pravnika, i 
to je ispravno. Za ono sto je ograniceno uslovom ili svojstvom se nece 
reci da je unutar onoga sto je odredeno od opcih pojmova, rati u 
opcem odredenom pojmu, nego ce se odrediti pa reci: povezano 
odredivanje, i ovo je ograniceno tako da ne ulazi u neograniceno 

odredivanje. 

U globalu ce se reci: ako je ovo metafora, pa ce se odredivanje 
opceg glagola uciniti objektom, priloskom odredbom za mjesto ili 
vrijeme, biti metafora, ili stanjem. Isto tako ce biti sa svakim 
ogranicenjem kojim se ogranici, onda to uslovljava da je svaki govor 
metafora, gdje je onda cinjenicni naziv? 
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Ako se kaze: odvojit ce se spojene i odvojene indicije, pa ono 
Sto je sa spojenom indicijom je cmjenica a ono gto je sa odvojenom to je 
metafora. Reci ce se: da li pod onim spojenim podrazumijevas ono gto 
je vec u rijeci ili ono gto postoji kod obracanja? Ako mislig na prvo, 
onda to uslovljava da ono sto se zna je od stanja govornika ili slusaoca 
prvobitno biva odvojena indicija, a ono sto se upotrijebi sa odredenim 
clanom, to nisu znali. Kao da kaze: Vjerovjesnik $ kaze, a kod svih 
muslimana je poznat kao Allahov Poslanik. Ili kaze Siddik, a kod njih 
je Ebu-Bekr. Ako covjek kaze: Idi kod emira ili kadije, ili kod 
namjesnika, time misli ono gto znaju obojica, i da to bude metafora. 
Takoder, zamjenice se odnose na poznate imenice i koje nisu 
spomenute. Kao sto Uzviseni kaze: 

"Mi smo ga objavili..." (El-Kadr, l) 

I kaze: 

"I ont se izgubise iz vida" (Sad, 32) 

I drugi primjeri, da ovo bude metafora. Ovo niko nece reci. Isto 
tako ako se kaze za hrabrog: Ovaj lav je danas ucinio tako i tako. Hi za 
glupog da se kaze: Ovaj magarac je rekao danas to i to. Hi da se za 
ucenjaka ili plemenitog kaze: Ovo more, iz njega je danas poteklo to i 
to. Da ovo bude clnjenica, jer je njegova indicija terminologka, i nikada 
nece biti metaforom. 

Ako se kaze: povezane indicije su opcenitije od toga, a to je ono 
Sto postoji u trenutku obracanja, reci ce se: ovo je od tebe gore od 
onoga prije. Jer, svako ko koristi metaforu u govoru sa njim mora biti 
indicija o stanju govora gto ce pojasniti ono sto zeli reci, a ako ne onda 
nije dopugteno da govori metaforom. 

Ako se kaze: ja dopustam odgadanje pojasnjenja u odnosu na 
izvor govora do potrebnog vremena. Reci ce se: vecina ljudi ne 
dopusta da se govori rijecima koje ukazuju na znacenje, i to ono koje 
on ne zeli, osim ako ne pojasni. Nego dozvoljavaju zakagnjenje 
pojasnjenja ako h)e6 ne ukaze na to, kao gto su rijeci sa vige zna^enja. 
Zatim kazemo: ako dopugtag odgadanje pojasnjenja, pojagnjenje se 
moie dobiti potpunom recenicom, ili postupcima od Poslanika % i na 
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druge nacine. Tako da pojaSnjenje nece bits odgodeno osim sto nede 

biti samostalno po sebi, i nije od onoga za sto mora postojati odvojena 
indicija ili pokazatelj. Ako ovo smatras metaforom, onda ce to usloviti 
da ono sto ima potrebu za faktorom za pojasnjenje, bude matafora. 
Kao sto Uzviseni kaze: 

"Uzmi od dobara njihovih zekat i milostinju, da ih njime ocistis i 

blagoslovljenim ih ucinis" (Et-Tevba, 103) 

Zatim se kaze: predat cemo se da je to moguce na osnovu 
razuma, ali da je nepostojece u osnovi serijata, te da sve ono Sto se od 
toga spominje, je netacno, kao sto je pojasnjeno na drugom mjestu. 
Kazu da ociti termini kojima se ne zeli ono na sta ukazuje njihova 
ocitost moze mu se odgoditi pojasnjenje. Dokaz im je ajet u kojem 
Uzviseni kaze: 

"Allah vam doista nareduje da kravu zakoljete" (El-Beqare, 67) 

Tvrdili su da je bila posebno odredena krava. Dok je 
pojasnjenje odgodeno cime se odredila ista. Ali, ovo je suprotno od 
onoga Sto se prenijelo od selefa medu ashabima i onima koji su ih 
slijedili u dobrocmstvu, a to da im je bilo naredeno da zakolju bilo 
koju kravu. Pa da su uzeli neku kravu i zaklali je, to bi bilo dovoljno 
kao postupak koji im je nareden, ali su oni otezavali pa im je Allah 
otezao. Ajet govori u smislu negacije ili neodobravana postupka u 
obliku potvrde. Tako da je ajet opeenit, dok Kurgan ukazuje da ih je 
pokudio radi njihovog pitanja 'kakva je ona?' Da im je naredeno bilo 
neSto odredeno, ne bi bili pokudeni radi zapitkivanja. Zatim tako 
nesto se nije pojavilo u Allahovoj ili Foslanikovoj M naredbi, tj. da 
robovima naredi nesto odredeno, a onda da im to malo po malo 
otezava da shvate, niti da mu spomene, poeetno, neku od posebnih 
karakteristika. Kao dokaz su uzeli to sto je Allah M odgodio 
pojasnjenje namaza, zekata i hadza, jer ovi pojmovi u jeziku imaju 
drugacije znacenje nego sto je u serijatu. No ovo je greska, jer im je 
Allah naredio namaz nakon sto im je bio nareden. Isto tako 1 hadz. 
Allah it nikada nije odgodio pojasnjenje necega od ovih naredenih 
stvari, a ovo pitanje je pojasnjeno na drugom mjestu. 
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Stav onih koji kazu da je cinjenica ono §to se prvo nade u 
razumu kod njenog spomena, je jedno od najgorih misljenja. Ako se 
kaze da rijef nije izgovorena osim kao ogranicena, onda ce se u 
razumu pojaviti u svakom mjestu na koje ukaze ta rijec, ali ako se 
izgovori, a nikada se ne koristi u govoru, onda njoj nece ostati stanje 
kod pukog izgovora pa ce reci: da li se pojavljuje u razumu ili ne. 

Tako se moze reel: koji razum?! Onda se u razumu jednog 
Arapa ili onoga ko razumije arapski jezik, pojavljuje ono Sto se nece 
pojaviti u razumu Nabatejca koji koristi rijeci za negto drugo a ne za 
njihova znacenja. Polazeci odavde veliki broj ljudi grijesi. Oni su 
navikli na ono sto su naucili, dali iz govora njihovih obicnih ljudi, ili iz 
govora njihovih ucenjaka u upotrebi termina u torn znacenju. Pa ako 
cuju da se u Kur^anu ili hadisu koristi isti ovaj tremin oni ce pomisliti 
da se koristi za to znacenje. Pa ce Allahov i Poslanikov govor shvatiti 
onako kao gto se shvata u njihovom nabatejskom jeziku, ili 
pojavljenom obicaju, Radi ovoga su se uvukle greske u sekte. Nego je 
potrebno poznavati jezik, obicaj i tradiciju u kojoj su objavljeni Kurgan 
i sunnet, i ono sto su ashabi shvatali od Poslanika M kada su slusali 
ove rijeci. Tako da ce biti da im se tim jezikom, terminima i tradicijom, 
obracao Allah i Njegov Poslanik M, a ne onim Sto se desilo poslije 
toga. 

Takoder, mi smo pojasnili na drugim mjestima, da Allah M i 
Poslanik % nikada nisu ostavili ne§to od Kur'ana i hadisa a da nisu 
pojasnili njegovo znacenje onima kojima su se obracali, i nije im bilo 
potrebno negto drugo, gto smo pojasnili na drugom mjestu. Jasno je da 
je ono sto ovi smatraju, da opci termin bez bilo kakvih ogranicenja ne 
postoji osim odreden u mislima, a ne da je prisutan u upotrijebljenom 
govoru. Kao sto logicari tvrde od opceg znacenja bez bilo kakvih 
ogranicenja, da ne postoji osim odredeno u mislima, te da u vanjstini 
ne postoji nista sto je van bilo kojeg ogranicenja. Zbog toga su njihove 
tvrdnje od podjele znanja na predstavu i potvrdu, tj. da je predstava 
predstavljanje pukog znacenja bez ikakvog ogranicenja koje nepostoji. 
Isto tako tvrde da se od prostih rijeci sklapaju znacenja, te da su to 
opce stvari u odnosu na ogranicenja koja ne postoje. Te da je obavezno 
postojanje opce postojanje u odnosu na potvrdnu stvar, koja ne 
postoji. Ova opca svojstva u odnosu na sva ogranicenja treba 
poznavati onaj ko sagledava ove nauke. Radi pretpostavke njenog 
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postojanja su zabludjele mnoge sekte u pogledu razumskih i 
ocevidnih dokaza. Cak ako ucenjaci kazu: neogranicen i ogranicen, 
time misle neogranicen u odnosu na ova ogranicenja, ili ogranicen 
ovim ogranicenjem. Kao sto kazu: vrat je opci pojam u ajetu koji 
govori o otkupu za zakletvu, dok je ogramcen pojam u ajetu o 
ubistvu. Tj. neogranicen pojam od ogranicenja zakletve, a receno je; 

"...on mora osloboditi(vrat) roba vjernika.." (En-Nisa, 92) 

Dakle ogranicen je time da se radi o jednom vratu, takoder da 
postoji i da je moguce osloboditi ga. Oni koji zastupaju da postoji 
totalno neograniceni pojam kazu: to je ono Sto se ne moze opisati kao 
jedninom ili mnozinom, niti postojanjem ili ne postojanjem. Niti 
necim drugim mimo toga. Nego je to cinjenica sama po sebi, kao sto to 
navodi Razi prenoseci od Ibn-Sine i drugih njemu slicnib filozofa. Mi 
smo pojasnili govor o ovoj ogranicenosti i neogranicenosti, cjelovitim 1 
pojedinacnim pojmovima, na drugom mjestu, kao sto smo i pojasnili 
greSke ovih po torn pitanju i nije mjesto da o tome govorimo ovdje. 

Ovdje se govori o neogranicenosti termina, a to je da se govori 
neogranicenim terminom u odnosu na bilo koje ogranicenje, a ovo je 
nepostojece. Tako da niko nece govoriti osim autoriziranim, 
ogranicenim i povezanim govorom. I da ce ga ta ogranicenja spnje&ti 
od neogranicenosti. Time postaje jasno, da oni koji su napravili razliku 
medu cinjenicom i metaforom, nemaju razumno postavljenu razliku 
kojom bi se razdvojile ove dvije vrste. Tako da je ova podjela 
nepravilna, jer bi u torn slucaju svaka rijec u Kin ami ili hadisu bila 
ogranicena onim sto pojasnjava njeno znacenje, a nista u tome nema 
od metafore, jer su sve cinjenice. Zbog toga, kada su kasnije generacije 
tvrdile da u Kur^anu postoji pojmovi prenesenog smisla te naveli 
dokaze za to, odgovorili su im oni koji su se tome suprotstavili na sve 

tvrdnje i dokaze. 

Najpoznarije §to su spomenuli su rijeci Uzvisenog: 

"naidose na zid koji je htio da se srusi" (El-Kehf, 77) 

Kazu: zid nije zivotinja (ili eovjek), jer volja i htijenje bivaju kod 
zivotinje, tako da upotreba ove rijerji za nagetost zida je u stvari 
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metafora. Red ce im se: termin htijenja je upotrijebljen za nagetost sa 
kojom postoji osjecaj a to je nagetost ^ivog bica. Hi u nagetosti onoga 
sto nije od zivih bica, a to je nagetost predmeta. Sto je poznato u 
jeziku. Pa se kaze: ovaj krov hoce da padne. Ova zemlja hoce da bude 
obradena. Ovi usjevi hoce da budu zaliveni. Ovi plodovi hoce da 
budu ubrani. Ova odjeca hoce da se opere. I slicni primjeri ovome. 

Ako se termin upotrijebi za dva znacenja ill viSe, moze se u 
jednom upotrijebiti kao cinjenicno znacenje, a u drugom kao metafora. 
Ili kao cinjenica u oba slucaja za ono sto je specificno za svaki od njih. 
Tako da ce imati zajednicno terminolosko znacenje, ili cinjenicno u 
onolikoj mjeri koliko postoji zajednickog medu njima, a to su 
podudarna imena. To su sve opce imenice. Na osnovu prvog mora 
postojati metafora, a na osnovu drugog mora postoji zajedniStvo, a 
svaki od njih su suprotni osnovi, tako da se mora svrstati u 
podudarne rijeci, na osnovu cega se poimaju opce imenice. A ako ne, 
onda ako neko kaze: zelja u pogledu predmeta je cinjenica dok u 
pogledu zivih bica metafora, onda izmedu ove dvije tvrdnje nece 
postojati neka razlika osim radi cesce upotrebe za ziva bica. Ali 
(termin),ce biti upotrijebljen ograniceno u torn smislu Sto ce pojasniti 
da se njime zeli zelja kod zivog bica, a ovdje je upotrijebljen 
ograniceno, sto pojasnjava da se odnosi na zelju predmeta. Zajednicka 
stvar medu nazivima sinonima je opca qelokupna stvar a ne postoji 
kao opca cjelovitost osim u mislima, dok ovo predstavlja izvor podjele 
medu vrstama. Jezicari nisu imali potrebu da govore o opcem 
cjelovitom znacenju, jer oni trebaju ono Sto postoji u vanjStini i ono gto 
je po obicaju u srcima, a ono cega nema u vanjstini osim sto ce biti u 
genitivnoj vezi sa necim drugim, u mislima se nece naci neovisno, za 
razliku od termina covjek i konj. Posto se u vanjstini nalazi ne 
pripisan necemu drugom, misli su se navikle da sebi predstave sliku 
covjeka, ili naziv za konja za razliku o predstavi naziva volje, naziva 
znanja, naziva mod, naziva postojanja opceg neogranicenog znacenja. 
Ovo u jeziku nema opceg termina koji bi ukazao na njega. Cak §ta 
vise, nepostoji termin volja osim ogranicen sa onim sto se zeU, niti 
naziv znanje osim sa onim sto zna, niti termin mod osim nad cime se 
to ima mod. I sve druge pojave ne postoje osim kao ogranicene na ovaj 
nacin. U jeziku za njih ne postoji termin osim ovako. 



145 






Sejhul-islam Ibn-Tejmijje 






U jeziku ne postoje termini bjelina i crnina, duzina i kratkoca, 
osim ograniceno crnim i bijelim, dugim i kratkim i sltfno tome, nib 
kao neovisno od bilo kojeg ogranicenja. AH se moze naci neovisno u 
sovoru kod onih koji pisu o jeziku, jer oni shvacaju, medu 
Lgvisttfarima, ono sto postoji od zajednickih stvari medu termmima. 

Od toga su rijed Uzvisenog: ^ . 

"...pa mu je Allah zbog onoga sto je radio dao da iskusi i glad i strah." 

(En-Nahl, 112) 

Od ljudi ima onih koji kazu da je 'iskusiti' cinjenica koja se 
odnosi na ukus u ustima, a odjeca je ono Sto se odjeva na tajelo. AH su 
'posudeni* i ovaj i onaj termin. Medutim nije tako, jer Halil kaze: Ukus 
u jeziku arapa se odnosi na prisustvo okusa necega, a njegova 
upotreba to dokazuje. UzviSeni kaze: 

"A mi cemo, doista, dati da iskuse kaznu manju prije kazne velike, da 
bi se oni povratili" (Es-Sedzda, 21) 

"Okusaj, ta ti si, uistinu, 'macni' i 'postovani'?!" (Ed-Duhan, 49) 

I kaze: 

\%L Li^i a^i b&3 U,>f 'JCj^iii 

"Oni su pogubnost postupaka svojih iskusili, a propast je bila - i bit ce 
- njihov kraj." (Et-Talaq, 9) 

I kaze: ,* , , ,„.>>■ 

"Pa iskusite patnju zato sto niste vjerovali!" (Ali-imian, 106) 

I kaze: ( ,.**.■* 

"Iskusite kaznu Moju i prijetnje Moje!" (El-Kamer, 39) 

I kaze: ( t * 
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"u njemu svjezine nece osjetiti, ni pica okusiti, osim vrele vode i 
htadne kapljevine" {En-Naba' 24-25) 

Vjerovjesnik ^ kaze: 
"Slast imana ce okusiti onaj ko se zadovolji da mu Allah bude 
gospodar, Islam vjera, Muhammed poslanik" 1 

U nekim dovama stoji: 
"Daj nam da okusimo hladovinu Tvog prelaska preko losih djela i 
slast Tvog oprosta. " 

Termin okus se koristi u svemu onome sto se njime osjeda, slast 
i hoi. Dok onaj ko tvrdi da se ovaj osjecaj odnosi na osjecaj u ustima je 
samo njegovo donosenje suda, a ovo je ovisno i ogranic'eno pa ce se 
reel: Okusio si tu hranu, okusio si to pice, Sto znaci da ce sa njim 
postojati ogranicenja koja ce ukazati na to da se odnosi na kusanje 
ustima. Ali, ako se odnosi na kusanje onoga sto covjek osjeca svojim 
stomakom ili vanjgtinom, cak i vodu kljucalu, reci c"e se kusao ju je. Jer, 
pice ako je toplo ili hladno kazeS: Osjetio si njegovu toplotu ili 
hladnocu. 

Sto se tice termina odjevanja, on se koristi za sve ono sto 
prekriva covjeka i eime se odjeva, Uzviseni kaze: 

LiQ JjT ulii-j 

"i noc odjecom ucinili" (En-Naba 1 , 10) 

I kaze: 

" ali, odjeca bogobojaznosti, to je ono najbolje" (El-A'raf, 26) 
I kaze: 

"...one su odjeca vasa, a vi ste odjeca njihova..." (El-Beqare, 187) 

U torn smislu se kaze; Odjeca istine i lazi, i to onda kada se 
pomijesa i prekrije ga da ne moze razlikovati medu njima. Glad je ono 
sto obuhvati njegovu cjelinu tj. i dusu i tijelo, isto tako je i sa strahom 
koji se odjene na tijelo. Ako bi se reklo: Allah im je dao da okuse glad i 
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strah, to ne bi ukazalo da se odnosi na sve dijelove gladnog. Za 
razliku ako se kaze: Odjecu gladi i straha. A da je rekao odjenuo ih je; 
to ne bi ukazalo na to da su okusili osim da su osjetili razumom, za 
razliku od onoga Sto ukazuje da gladni i prestraseni osjecaju bol sto je 
razlicito od kuSanja gladi i straha. Ovaj termin ukazuje na osjecaj kod 
onoga ko osjeca bol. Ako se pripise osjecaju slasti, onda ce ukazati na 
taj osjecaj. Kao sto Vjerovjesnik gg kaze: 
"Slast interna ce okusiti onaj ko se zadovolji da mil Allah bude 
gospodar, Islam vjera, Muhammed poslanik." 

Ako bi se reklo: ZaSto onda blagodati dzenneta nije opisao 
kusanjem? Reci ce se: Zato sto kusanje ukazuje na vrstu osjecaja, pa se 
kaze: Kusao je hranu, za onoga ko osjeti njen ukus iako je ne jede. 
Stanovnici dzenneta ce uzivati u potpunim blagodatima, i to se nece 
odnositi samo na kusanje. Cak Sta vise, termin kusanje se konsti u 
smislu negacije kao sto UzviSeni o stanovnicima Vatre kaze: 

bjja % i% t^ bAsi: i 

"U njemu svjeiine nece osjetiti, ni pica okusiti" (En-Naba 1 , 24) 

Tj. od njega nece osjetiti ni ukus. O stanovnicima dzenneta 
kaze: M 

"u njima, posiije one prve smrti, smrt vise nece okusiti" (Ed-Duhan, 56) 

Takoder, i ono sto tvrde da u Ktu anu postoji metafora, kao sto 
su termini spletkarenje, ismijavanje, ponizavanje kao pripisano Allahu 
i tvrde da ono sto je nazvano imenicom je suprotno od onoga Sto je 
nazvano prenesenim smislom, to nije tako, jer nazivi ovih imenica, 
ako budu uemjeni sa onim koji ne zasluzuju kaznu, biva nepravda 
prema njemu. Ali, ako budu ucinjeni onima koji su ucinili nedjelo 
prema zrtvi, to biva kao kazna radi njegovog postupka, to ce onda biti 
pravda. Kao Sto UzviSeni kaze: u 

"Mi poucismo Jusufa da tako varku izvede" {Jusuf, 76) 

Dakle pripremio je varku za njega kao sto su njegova braca 
pripremila njemu kada mu je otac rekao: 
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I j^IU ijlSi £b£.j 3* iig;jjn,nV' ^ g^ Jli 

"0 sinko moj, ne kazuj svoga sna braci svojoj, da ti ne ucine kakvu 

pakost"0usuf,5) 

I kaze: 
"Oni zbilja prave spletke, a i Ja pravim spletke onima koji to Meni rade" (Et- 

Tarik, 15-16) 
I kaze: 

pA/z m^ <^\£=Js-Ji& Qi^Sjjiii $ juj £&*i ^3 f^ ijjCj 

"I smisljali su spletke, pa i Mi smo, a oni to nisu osjecali, pa pogledaj 
kakva je bila posljedica spletkarenja njihova: unistili smo sve - i njih i 
narod njihov."(En-Neml, 50-51) 



I kaze: 



i;\jlj C-JJ_*aJI j jii^jiJI 



Crf 



jrjP *Ja-*J i ^ ■ j jj ^Jj 



dJli 



bj, -ail 



"One koji vjernike dobrovoljce ogovaraju sto zekat i sadaku daju, a 
rugaju se i onima koji ga s mukom daju - Allah ce poruzi 
izvrgnuti..."(Et-Tevba, 79) 

Zato je ismijavanje sa njima postupak koji zasluzuje ovaj naziv, 
kao sto se prenosi od Ibn-Abbasa 4& da je rekao: "Bice im otvorena vrata 
dzenneta a oni ce biti u Vatri, pa ce pozuriti prema vratima a ona ce se 
zatvoriti pa ce im se otvoriti druga vrata pa ce prema njbna pozuriti a ona ce 
se zatvoriti, a mu 'mini ce im se smijati ". Uzviseni kaze: 

"Danas ce oni koji su vjerovali nevjernicima se podsmijavati, sa divana ce 
gledati da li su nevjernici nagradeni za ono sto su radili!?" (Ei-Mutaffifih, 34-36) 

Od Hasana Basrija se prenosi da je rekao: Kada bude Sudnji 
dan vatra de im se utisati kao sto se forrnira kora od masnoce u zdjeli 
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kada se ohladi, a oni ce krenuti pa ce u Vatru propasti. Od Mukatila se 
prenosi da je rekao: Kada se medu njima postavi: 

"I izmedu njih ce se pregrada postaviti koja ce vrata imati; unutar nje 
bit ce milost, a izvan nje patnja." (El-Hadid, 13) 
Pa ce ostati u tami a onda ce im se reci: 

"Vratite se natrag, pa drugo svjetlo potrazite!" (El-Hadid, 13) 

Neki kazu da ce Allahovo izigravanje sa njima biti to Sto ce ih 
pustiti da postepeno tonu u grijesima. Kaze se da ce izigravanje sa 
njima biti takvo sto ce se njihove spletke i prevare upotrijebra protiv 
njih. ili kaze se da im se na dunjaluku prieinjava dmgacije nego sto je 
priprijemljeno na Ahiretu, ili se kaze da nece znati i da ce pogrijesiti u 
onome sto su tifittffl. Sve ovo je istina, a to je, da je izigravanje ili 
ismijavanje sa njima cinjenica. 1 

Od poznatih primjera onih koji potrvduju postojanje metafore 

u Kur~anu su rijett Uzvisenog: 

"Upitaj selo..." (Jusuf, 82) 

Kazu da se ovo odnosi na mjeStane, tako da je uklonjen prvi 
clan genitivne veze a ostavljen drugi na njegovom mjestu. Reci ce im 
se: termin sela, grada, rijeke ili oaze, i stvari slicne njima u kojima 
postoji neSto Sto se zove stanje i mjesto, oba ulaze u naziv. Zatim se 
propis moze odnositi na stanje a to su stanovnici, a nekada na mjesto 
ili predio a isto se moze reci za rijeku, pa se kaze: kopao sam njeku, 
iako je to mjesto. Ili potekla je rijeka, a ustvari to je voda. Ili postavio 



1 U podnapisu Indisjkog izdanja stoji: ..,-■, j 

U nekim predaja stoji: Da ce Allah tt narediti da se jedna skupina od ljudi odvede prema 
dzennetu, a kada ga vide i ugledaju fita je u njemu od pocasti, Allah ce Syojim melekima 
reci: Vodite ih od njega, oni « njemu nemaju udjela. Reci ce: Gospodaru n<H da s, nas uvea 
u Vatru prije nego sto si nam pokazao ovo bito bi nam blaze i lakse bi podmjeh. Allah 6e 
reci- To sam Mo, jet kadsie se susretali sa ljudima susretali ste ih ponizno ipognutt. A kad 
bi ste se osamili. predamnom ste pokazali svoju velicinu. Ljude ste postovali a Mene mste. 
Lfude ste velicali a Mene niste. Bojati ste se ljudi a Mene niste. Donas cu vam M«tart 
boi Mojeg azaba, kao sto sam vam uskratio veliku nagradu Svoju. Navode ga Ibn Ebu-Duaja 
i drugi. 
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sam oazu, a to je mjesto, ili potekla je oaza, dok je u stvari to voda. Isto 
tako je i sa selom. Uzviseni kaze: 

"Allah navodi kao primjer selo r bezbjedno i spokojno" (En-Nahl, 112) 
I kaze: 

"Koliko smo Mi samo gradova razorili, I kazna im je Nasa dolazila nocu 
Hi danju kad bi prilegli, a kada bi ih kazna Nasa zadesila, jadikovanje 
njihovo svodilo se samo na rijeci: Nasilnici smo, zaista bili!" (Ei-A'raf, 4-5) 



I kaze: 



LL^ub 



"A zar su stanovnici sela sigurni da ih Nasa kazna nece snaci nocu 
ok budu spavali?" (EI-A'raf, 97) 

Tako da je sela imenovao na mjesto stanovnika. I kaze: 

"A koliko smo gradova unisttli, mnogo mocnijih od tvoga grada koji te 
protjerao, i nije bilo ntkog da im pomogne." (Muhammed, 13) 

A to su bili stanovnici. Isto tako Uzviseni kaze: 

"A ona sela smo razorili zato sto stanovnici njihovi nisu vjerovalj i 
za propast njihovu bismo tacno vrijeme od red ili" {El-Kehf, 59) 

I kaze: 



<■->' ^ 



"Hi za onoga koji je prolazeci pored jednog do temelja porusenog 

Sela...." (El-Beqare, 259) 

Ovo su mjesta a ne mjestani. AH, mora se obratiti paznja na to 
da su bila naseljena, jer se nece nazvati selom ako u njemu nije bilo 
stanovnika, a rijec" sela je mnozina, kao §to se kaze u arapskom voda 
se naselila u posudi ako se sakupi u njoj. 
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Slicno tome je termin covjek, sto obuhvata tijelo i duSu. Zatim 
se propisi nekada odnose na ovo nekada na ovo drugo, tako da bivaju 
nuzno jedno sa drugim. Takoder i selo, ako se njegovi stanovnici 
kazne ono biva uniSteno, a ako je ono poruseno, to biva patnja za 
njegove stanovnike. Ono sto pogada jedno od njih dvoga od zla, 
pogada i ono drugo. Kao Sto obuhvata tijelo i dusu ono Sto pokada 
jedno od njih. UzviSeni kaze: "Upitaj selo" (naselje). Hi kao sto kaze u 
drugom ajetu: "selo, bezbjedno i spokojno". Termin selo se odnosi na 
njegove stanovnike bez licne zamjenice ili skrivenih dijelova u 
recenici, sa pretpostavkom da u jeziku postoji metafora, ali u Kur^anu 
ne postoji metafora. £ak podjela jezika na cinjerdcu i metaforu je 
inovacija u jeziku, o cemu nisu govorili selefi, dok su kasmje 
generacije (halef), zastupale dva misljenja, no, ovdje se ne radi o 
terminoloSkom razilazenju, nego se kaze: ova podjela je sama po sebi 
nepravilna, jer ne postoji razlika kojom se mogu raspoznati jedno od 
drugog. Zbog toga, ono sto su naveli od razlika, pojaSnjava da su 
nepravilne razlike. Kad god bi neko naveo neku od razlika, onaj drugi 
bi je pobio. Kao Sto logicari tvrde da se svojstva koja postoje u 
opisanim stvarima dijele na nuzna unutar njihove kakvoce, potvrdna 
u odnosu na njihovu vanjstinu i ona koja su odvojena od njih ah 
nuzna u njihovoj kakvoci i nuzna van postojanja. 1 Zatim su naveli tri 
razlike od kojih ni jedna nije valjana. Zato sto je i ova podjela 
nepravilna, i nema svoje stvarnosti. Jer, ono sto su ucinili unutar 
stvari, moze im se pripisah i u njihovoj vanjstini, i suprotno, kao Sto je 
ved pojasnjeno na drugom mjestu. 

Kazu da termin ako ukaze na indiciju biva cinjenicom, a ako ne 
ukaze osim sa njom onda je metafora. Time se pojavljuje nepravilnost 
ovog stava. Jer, u rijeCima ne postoje pokazatelji koji ukazuju na ono 
znacenje neovisno od svih vrsta indicija, niti onoga medu njima Sto bi 
imalo nuzdu za sve vrste indicija. Najpoznatiji primjeri metafore su 
termini: lav, magarac i more i si. tome. Pa kazu da se ovo posudilo za 
upotrebu u zamjenu za hrabrog, glupog i plemenitog. Ovi termim se 
ne koriste osim kao spojeni i ograniceni terminoloSkim ogramcenjima. 
Kao Sto se upotrebljavaju u cinjenicama. Ebu-Katade prenosi od Ebu- 
Bekra es-Siddika *, kada mu je trazio neko drugi udio ubijenog 



U lndijskom izdanju: postojecem. 
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borca, rekao je: "Ne tako AUaha, nece niko uzeti od lava od Allahovih 
lavova koji se tori radi AUaha i Njegovog Poslanika da ti dadne njegov udio. " 
Dakle kaze: 'uzeti od lava od Allahovih lavova koji se bori radi Allaha 
i Njegovog Poslanika', opisao ga je sa snagom radi dzihada 1 na 
Njegovom putu. Odredio ga je na takav nacin da uklanja svaku 
nejasnocu. Isfo tako Vjerovjesnik ^ kaze: 

"Halid je sablja od Allahovih sablji koju je Allah isukao protiv 
musrika. ' n 

I slicni primjeri tome. 

Ako bi neko rekao: Terminoloske indicije su postavljene, dok 
su njihovi pokazatelji na znacenja, cmjenice, ali su indicije u odnosu 
na stanje, metafora. Reci ce se; da se termin nikada ne upotrijebljava 
osim sa terminoloskim postavljenim ogranicenjima, dok je stanje, 
stanje govornika, a slusalac mora imati to u vidu u cijelom gov or u. Jer, 
ako spozna govornika, iz njegovog govora ce shvatiti ono sto nece 
moci ako ga ne poznaje, na taj nacin on zna njegov obicaj u obracanju. 
Termin ukazuje na znacenje, ako se poznaje jezik govornika kojim se 
koristi, a to je njegov obicaj i tradicija na koje se navikao u svojim 
obracanjima. Pokazatelj termina na znacenje je namjenski, zeljeni i 
odabrani. Govornik zeli svojim terminom ukazati na znacenje. Pa ako 
se navikne da za to koristi termin, to ce biri njegov jezik. Zbog toga 
svako onaj ko je proucavao termine koje je koristio Allahov Poslanik 
% i ono §to su zna&li, spoznat ce njegov obicaj u njegovom obracanju, 
tako da ce mu se u tome pokazati ono §to se nece pokazati nekom 
clrugom. 

Zbog toga se mora imati namjera, da kada se spomene tennin u 
Kufanu ili hadisu, da spomene slicne termine torn terminu 3 - sta su to 
znacile Allahove ili Poslanikove rijeci, Tako da ce, na osnovu toga, 
spoznati jezik Kur v ana i hadisa, a i Allahov i Poslanikov obicaj u 
obracanju Allahovim robovima, a radi se o poznatom obicaju u 
Njegovom jeziku. Zatim,, ako se u gov or u nadu slifini primjeri tome, a 
tin primjera bude mnogo, znat ce se da su to zajednicki obicaj i jezik 



[ Indijskom izdanju stoji: sa snagom u diihadu. 
< (Ovo je predaja kod Asakira. Pogledaj Silsile sahiha br. 
Allahovih sablji. se naiazi kod Buharije br. 3757). 

U Indijskom izdanju stoji kao i u rijecima kopije: od slicnih termina. 



1237. Recenica: sablja od 
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svih opcenito. Dakle, nece biti samo specif ican za Allahovog Poslanika 
%, nego je to jezik njegovog naroda, i nije dozvoljeno navoditi njegov 
govor na osnovu obicaja koji su se pojavili poslije njega u govoru a sto 
nije bilo poznato u njegovom govoru i govoru njegovih ashaba, kao 
sto to cirri veliki broj ljudi. Mozda ne znaju za nepostojanje toga u 
njegovom vremenu, zbog toga je upotreba analogije u jeziku postojaia, 
iako je dozvoljeno upotrijebljavati je, ali nije dozvoljeno 
upotrijebljavati je u smislu onoga na sta ukazuje, jer je mozda covjeku 
dopusteno da koristi termin koji je slican u znacenju onome kojeg su 
oni koristili sa pojasnjenjem onoga u cemu postoji razilazenje, ali nije 
dopusteno da se namjeri na termine cija je upotreba poznata u 
odredenim znacenjima, pa da ih prenese na neka druga znacenja za 
razliku od ovih. Zatim da kazu da su time htjeli primijeniti analogiju u 
odnosu na one, ali u stvarnosti ovo je falsitikacija i izmjena.^Ako se 
kaze: "Komsija ima najvece pravo na komsiluk" 1 Komsija je komsija a ne 
ortak, ovo nije poznato bilo u njihovom jeziku, ali u terminu nema 
pokazatelja koji bi ukazao na to da on ima pravo na zajednicki udio 
kao ortak, no ukazuje da je prece njemu prodati. 

Sto se tice vina, potvrdeno je mnogobrojnim dokazima i 
vjerodostojnim predajama da se odnosilo na sve sto opija. Natopljeno 
grozde se nije analogijom zvalo vino. Takoder su pljackasa grobova 
nazivali kradljivcem. Kao sto Aisa ^ ka2e: "Onaj ko krade nase mrtve 
kao da krade nase zive". Homoseksualac kod njih je bio gori od onoga 
koji bludnici sa zenama. U tefsiru Kur^ana i hadisa mora postojati ono 
sto ce ukazati na to sta znafie Allahove ili Poslarrikove rijeci, te kako ce 
se razumjeti Njegov govor. Nase poznavanje arapskog jezika, kojim 
nam se obraca, je ono sto ce nam pomoci da shvatimo znacenje onoga 
gto su Allah i Njegov Poslanik &, htjeli red svojim govorom. Isto tako, 
poznavanje onoga na sta ukazuju termini od znacenja je pomagalo. 
Ovo je bio razlog zablude mnogih sekti. Oni su primjenjivali Allahov i 
Poslanikov govor na ono na sta su misli da ukazuje znacenje. Ali stvar 
nije takva. Zatim su ova znacenja sma trail cinjenicama, dok se radilo o 
metafori. Kao Sto su murdzije pogrijeSile u znacenju termina iman, 
tako sto su iman smatrali cinjenicom, kao puko potvrdivanje, a da ga 
djela obuhvatajvi metaforom. 



Biljezi ga Buhanja. 
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Red. <fe se da ako podjela na Cinjenicu i metaforu nije pravilna, 
onda nema potrebe za tim, a ako je pravilna onda vam nece koristiti, 
niti ce biti vama u korist nego protiv vas. Jer je, cinjenica termin koji 
ukazuje bez ogranicenja i indicije, dok metafora ukazuje na znacenje 
sa indicijom. Pojasnjeno je da termin iman ako se spomene u Kur v anu 
ili sunnetu, u njega ulaze djela, dok ce se tvrditi da su djela van njega 
kod njegovog ogranicenja. Ovo pokazuje da je cinjenica u njegovim 
rijecima: 

"Iman se dijeli na sedamdeset i nekoliko dijelova." 

Sto se tice Dzibrilovog 80 hadisa, ako misli na iman ono sto se 
spominje sa islamom, on i jeste takav. Ovo je to znacenje koje je sigurno 
htio Allahov Poslanik ^g. Kao sto je mislio na ihsan kada se ihsan 
spomenuo sa imanom i islamom. Ako bi se pretpostavilo da je sa 
teminom iman htio istaci puko potvrdivanje, to se ne bi desilo osim sa 
indicijom, i to bi moralo biti metaforicno. Ovo je nuzno poznato i nije 
nam omoguceno da se oko toga razilazimo nakon razmisljanja o 
Kufanu i hadisu, Za razliku od termina iman u jeziku koji odgovara 
potvrdivanju. Tvrdnja da ga Zakonodavac nije izmijenio niti prenio, 
nego da je njime htio ono sto hoce lingvisticari, bez posebnog znacenja 
ili ogranicenja, pa nije moguce bilo koju od ovih teza potvrdid. Dakle, 
ne suprotstavalja se ubjedenju, a kako i bi, kada se otkrila nepravilnost 
bilo koje od ove dvije teze, te da su to najnepravilniji stavovi. 

Takoder, termin iman nije u svom znacenju ukazao na naredena 
djela, bez termina namaz, post, zekat i hadz, u odnosu na znacenje u 
serijatskom namazu, serijatskom postu ili serijatskom hadzu, bez 
razlike, ako se kaze: zakonodavac ga je prenio, ili je htio iskazati 
propis bez naziva, ili je htio naziv i upotrebu u njemu, kao sto to imaju 
lingvisticari, ili da se obratio sa ogranicenim ili neogranicenim 
nazivom. 

Ako se kaze da namaz, hadz i slicno, ako se ispusti ne§to od 
njih bivaju nevaljani, za razliku od imana, koji, kod ashaba, ehli- 
sunneta i dzemata, nece biti nevaljan radi grijeha. To se kaze, ako se 
nevaljanoscu misli na to da se nece izbaciti iz imana totalno. Isto tako 
obavezni iman, ako se nesto od njega izostavi, nece se u potpunosti 
izaci iz njega. Iako se njime podrazumijeva obavezno nadoknadivanje. 
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Ali i ovo nije bez ogranicenja, jer, u sklopu hadzdza postoje vadzibi, 
koji ako se propuste, nece se moci ponoviti, nego se moraju 
nadoknaditi klanjem zrtve. Isto tako je sa namazom, ako ga osoba 
propusti iz zaborava ili opcenito, mora ga nadoknaditi, obavezmm 
biva ako ga je moguce ponoviti, jer ono sto nije moguce ponoviti 
ostaje trazeno od njega, poput dzume namaza i slicnog. Ako se time 
misli to, da nece biti nagraden za ono sto je ucinio, a nije tako, jer je 
Vjerovjesnik M pojasnio u hadisu onoga koji je nepravilno obavljao 
namaz, iako ne upotpuni namaz da ce biti nagraden za ono sto je 
ucinio, ali nece biti ni na stupnju onoga koji ga nikako ne obavlja. U 
mnogobrojnim hadisima stoji da ce se farzovi na Sudnjem danu 
upotpunjvati od nafila. Ako su farzovi nadoknadeni iz nafila, to znaCi 
da ce mu se pisati ono Sto je obavio od njih. Isto tako je sa imanom, 
ako nesto propusti od njega, imat ce nagradu za ono Sto je obavio. 
Ako se radi o zabrani pokajat ce se od toga, a ako je vadzib onda ce to 
primjeniti, a ako ne obavi, onda sa njega ne spada ta duznost, nego ce 
biti nagraden za ono sto je ucinio kao sto biva nagraden za sve ostale 
ibadete. Dokazi ukazuju na to da ce izacl iz Vatre svako onaj u cijem 
se srcu nade trun imana. 

Murdzije su skrenule u pogledu ove osnove u pojasnjavanju 
Kuf ana i sunneta u govora ashaba i oruh koji su ih slijedili u 
dobrocinstvu, te su se oslonili na svoje misljenje, i na ono sto su 
protumacili na osnovu svog shvatanja jezika. Ovo je nacin novotara, 
zato je Imam Ahmed govorio: Najvise ljudi prave greske radi 

tumacenja i analogije. 

Zbog toga cemo vidjeti da muatezile, murdzije, sije 1 drugi 
tumaee Kau an na osnovu svog rnigljenja i razuma, te na osnovu 
onoga sto tumafe u jeziku. Takoder, vidjet ces da se kod tumacenja ne 
oslanjaju na Vjerovjesnikove », hadise, niti na govor ashaba, tabima ill 
muslimanskih imama. Oni se ne oslanjaju ni na sunnet, niti na 
konsenzus selefa i na njihove predaje, nego se oslanjaju na razum i 
jezik, a ne oslanjaju se na knjige pisane o tefsiru na osnovu senjatskih 
izvora i hadisima ili predajama od selefa. Nego se oslanjaju na knjige 
iz knjizevnosti i dogmatike, koje su napisali iz svojih glava. Ovo je 
nacin ateista u razmisljanju, sluze se onim sto je u filozofskim, 
knjizevnim i literarnim djelima, dok se ni ne osvrcu na knjige pisane o 
Kur^anu, hadisima i predajama. Oni se okrecu od vjerovjesmckih 
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dokaza, jer oni kod njih nemaju vrijednosti i ne koriste znanju. Oni 
Kur v an tumace po svom nahodenju bez oslonca na Vjerovjesnika |£, ili 
njegove ashabe, a spomenuli smo Ahmedov govor o ovome, i njegovo 
negiranje njihovog postupka, obrazlazuci ga kao nacin novotara. 

Ako pogledag u njihove dokaze, vidjet ces da se njihove tvrdnje 
ne zasnivaju na dokazima. Kadi Ebu-Bekr el-Baklani je podrzao stav 
Dzehrna u pogledu imana slijedeci u tome Ebu-Hasana el-Es'arija i 
vecinu njegovih prijatelja. Sto se tice Ebu-Abbasa el-Kalansija, Ebu- 
Alija es-Sekafija, Ebu-Abdullaha b. Mudzahida sejha od Kadija Ebu- 
Bekra i prijatelja od Ebu-Hasana, oni su podrzali stav selefa. Isto tako i 
Ibn-Kullab, Husejn b. Fadl el-Bedzeli i njima slicni su govorili da je on 
(iman): porvrda i rijec, slazuci se pri tome sa onima koji su to rekli od 
kufljana, kao sto je Hamad b. Ebu-Sulejman i oni koji su ga slijedili 
kao Sto je Ebu-Hanif e i drugi. 
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POGLAVLJE 

EL-ES'ARU VECINA NJEGOVIH ISTOMISLJENIKA SU 
PODRZALI DZEHMOV STAV U POGLEDU IMANA, 
KAO I NJIHOVA POZNATA PODR$KA EHLI-SUNNETU 
U POGEEDU IZNIMKE KOD IMANA, I RAZLOG OVE 
KONTRADIKTORNOSTI 



Ebu-Hasan el-Eg'ari je podrzao stav Dzehma u pogledu imana, 
iako je podrzao poznati stav ehli-sunneta i dzemata, osim sto se 
izdvaja u pogledu imana. Pa kaze: Ja sam mu'min insa- Allah. Zato sto 
je podrzao mezheb ehli-sunneta i dzemata u pogledu toga, da se niko 
od sljedbenika Kible nece proglasiti kafirom, niti da ce neko od njih 
vjecno boraviti u Vatri, te da ce se za njega prihvatiti Sefaat i slicno 
tome. On je uvijek podrzavao muhadise, ako se nade nekakvo 
razilazenje medu muhadisima i drugima, ali on nije bio naucen 
njihovoj znanosti(nije bio od muhadisa), nego je podrzavao muhadise 
na osnovu onoga Sto je naucio od drugih. Tako da se pojavljivala 
kontradiktornost koju su negirali i oni i muhadisi. Kao sto je ueinio u 
pogledu pitanja imana. Tu je podrzao stav Dzehma, pored 
podrske(eh!i-sunnetu i dzematau), u vezi iznimke. Zbog toga mu se 
suprostavio veliki broj njegovih prijatelja, radi iznimke, mi cemo 
navesti njegovu greSku po torn pitanju. Dok ga je vecina njegovih 
prijatelja slijedila u podrSci Dzehmu u ovom pitanju(tj imanu). Onaj 
ko nije proucavao druge - osim knjiga dogmatike - i ne bude znao ono 
sto su rekli selefi i imami ehli-sunneta u ovom poglavlju, on ce 
pomisliti da je ono sto su rekli (ovi), bag to stav ehli-sunneta, a u stvari 
je stav kojeg niko od imama ehli-sunneta nije rekao. Cak sta vise, 
Ahmed b. Hanbel, Vekia i drugi su proglasavali kafirom onoga ko 
2astupa stav Dzehma u pogledu imana, a u tome ga je podrzao Ebu- 
Hasan el-Es'ari. Po njima(Ahmed b. Hanbelu, Vekiu i dr.) je ovaj stav 
bio gori od stava murdzija, i zbog toga je veliki broj onih koji su 
cijenili Safiju, od zejdija (sitska sekta) i muatezila i njima slicnih, a 
potvarali su mnoge od onih koji se se pripisivali njemu. Govorili su: 
Safija nije bio filozof niti murdzija, dok su ovi filozofi, es'arije i 
murdzije. Imali su za cilj pokudiri akidu murdzija, dok mi navodimo 
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njihov osnovni oslonac koji je poznat kod mnogih kasnijih generacija 
koie se pripisuju ehlu-sunnetu. 

Kadi Ebu-Bekr u Temhidu kaze: Ako kazu: Obavijesti te nas sta 
je po vama Iman? Reci ce se: Iman je vjerovanje u Allaha a to je znanje. 
Vjerovanje se nalazi u srcu. Ako kaze: Sta je dokaz vase tvrdnje? Rea 
ce se- Konsenzus Hngivsticara da je iman prije slanja Vjerovjesnika % i 
objave Kvn-ana bio vjerovanje. U jeziku nisu poznavah drugog rmana 
osim ovakvog. Na to ukazuju rijeci Uzvisenog: 






p^H' 






"A ti nam a neces vjerovati" (Jusuf, 17) 

Tj neces nam povjerovati. Takoder oni kazu. Covjek vjeruje u 
sefaat Covjek ne vjeruje u kabursku patnju. tj. ne potvrduje to. Tako 
da ie nuzno prihvatiti da iman koji se koristi u serijatu jeste isb onaj 
koii se koristi u jeziku. Allah U nije izmijenio arapski jezik nib njegovo 
srce a da je to ucmio o tome bi postojale mutevatir predaje, a postojali 
bi i uslovi ummeta da se to prenese. Iznosenje toga u javnost bi 
prevladalo nad njegovim skrivanjem, a mi znamo da to nije ucuuo. 
NeRO, odobravanje naziva za stvari i obracanje njima je ostalo onako 
kako je bilo. Dokaz da je iman u serijatu naziv kao sto je i u jeziku su 
rijeci Uzvisenog: % 

"Mi nismo posiali ni jednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda 

SVOga" {Ibrahim, 4) 

I kaze: , „ 

"Mi je objavljujemo kao Kur'an na arapskom jeziku" (Ez-Zuhruf, 3) 

Allah m obavjestava da je Kurgan objavio na arapskom jeziku, 
te da je stvari nazvao njihovim nazivima, i nije moguce zanemanti bez 
dokaza ove ajete u odnosu na ono na sta ukazuju, a posebno pored 
tvrdnje o njihovoj opcenitosti. Posto je serijatski dokazano da je 
Kur~an objavljen na njihovom jeziku, to dokazuje da je iman ono cime 
smo ga opisali mimo ostalih vidova pokornosti od nafila i farzova. 

Ovo su njegove rijeci (tj. Ebu-Bekra). 
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Ovo je oslonac onih koji su podrzali stav dzehmija po pitanju 
imana. Islamski ucenjaci od ehli-sunneta i drugi imaju na ovo mnoge 
odgovore od kojih su: 

Prvi: Misljenje onih koji se suprotstavljaju tome da je iman 
sinonim u jeziku ili potvdivanju. Nego kazu da iman znaci 
odobravanje i drugo. 

Drugi: Stav onih koji kazu: Ako je u jeziku potvrdivanje, onda 
to biva srcem, jezikom i ostalim udovima. Kao §to Vjerovjesnik M 
kaze: "Point organ ce to potvrditi ili negirati. ' n 

Treci: Da se kaze da ovo ne podrazumijeva neograniceni pojam 
potvrdivanja, nego se radi o ogranicenom potvrdivanju sa 
ogranicenjima vezanim za termin. Ovo nije prenosenje termina niti 
njegovo mijenjanje. Jer, Allah M, nam nije naredio neograniceni iman, 
nego posebno specif ican iman, opisavsi i pojasnivsi nam ga. 

Cetvrti: Da se kaze: Ako je ovo potvrdivanje, onda je potpuno 
potvrdivanje stalno prisutno u onome sto mora postojati od srcanih 
djela i djela udova. Ovo su nuzne stvri potpunog imana, a ako nema 
nuznoga onda to znaf i nepostojanje i onoga radi cega je nuzno. Red 
cemo: Ove nuzne stvari ponekada ulaze unutar termina a ponekad se 
izdvajaju od njega. 

Peti: Stav onih koji ka2u: Termin ostaje na onom znacenju na 
kojem je u jeziku, ali mu je Zakonodavac dodao propise. 

Sesti: Stav onih koji kazu: Zakonodavac ga je upotrijebio u 
metaforicnom znacenju, tako da predstavlja serijatsku cinjenicu, a 
jezicku metaforu. 

Sedmi: Stav onih koji kazu da je preneSen. 

Ovo je sedam miSljenja. 

Prvo: Neslaganje onih koji kazu da, njegovo znacenje u jeziku 
nije potvrdivanje, i kazu: to nije potvrda, nego odobravanje i drugo. I 
kazu da je to stav svih lingvisticara, tj. da je iman prije objave Kur v ana 
podrazumijevao potvrdivanje. Red ce se: Ko je prenio ovaj 



Ovo je dio hadisa kojeg biljeze Buhartja i Muslim od Ebu-Hurejre SSI. (Pogledaj Skracenu 
verziju Sahih Muslim br. 1850 i Sahih dzamias-sagir br. 1797). 
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konsenzus? Odakle se zna za ovaj konsenzus? U kojoj knjizi je 
spomenut ovaj konsenzus? 

Drugo: Da se kaze: Da li pod lingvistiearima podrazumijevas 
prenosioce jezika? Kao 5to su Ebu-Amr, Esmei, Halil i drugi, ili one 
koji govore ovim jezikom? Ako mislis na prve, oni nisu prenijeli sve 
ono sto je bilo prije islama sa lancima prenosilaca, nego prenose ono 
Sto su culi od arapa i drugih bez lanaca prenosilaca. Ne znamo odakle 
su prenijeli termin iman, a posebno da ne govorimo o konsenzusu oko 
toga. Ako mislis na one koji su govorili njime prije islama, njih nismo 
zapamtili, niti nam je neko prenio od njih takav stav. 

Trece: Nije poznato da su svi ovi rekli: Iman u jeziku znaci 
potvrdivanje, niti je to preneseno od pojedinih medu njima. Ako bi se 
pretpostavilo da je neko od njih to i rekao, jedan ili dvojica, to onda 
nije konsenzus. 

Cetvrto: Da se kaze: Oni nisu prenijeli od arapa da su rekli: 
Znacenje ovog termina je tako i tako, nego su prenosili govor koji su 
culi od arapa, te da se od njega razumije tako i tako. Ako bi se tada 
pretpostavilo da su prenijeli od arapa govor koji bi mogao znaciti da 
je iman potvrdivanje, to nece biti prihvatljivije od onoga sto su 
prenijeli muslimani od Kur^ana i od (govora)Vjerovjesnika %. lako ce 
pored toga biti onih koji ce pomishti da je time htio znacenje koje nije 
htio, tako da su ovi to pomislili da je prece da je to tako preneseno od 
arapa. 

Peto: Ako bi se pretpostavilo da su tako rekli, oni su pojedmci i 
njima se ne moze potvrditi tevatur, jer je uslov tevatura da budu isti 
broj prenosilaca u svim skupinama prenosilaca, a gdje je taj tevatur od 
svih arapa prije objave Kur v ana, tj. da nisu poznavali termin iman 
osim sa znacenjem potvrdivanja? 

Ako bi se reklo: Ovo je potvaranje znanja o jeziku prije objave 
Kur'ana. Reci ce se: Nek bude. Mi pored onoga sto nam je pojasnio 
Vjerovjesnik M od onoga sa cime ga je Allah poslao od Kur'ana, 
nemamo potrebu da znamo za jezik prije objave Kur^ana. Kurgan je 
objavljen jezikom kurejsija. Oni kojima se njime obracalo su bill arapi i 
znali su sta se njime hoce reci, a to su ashabi. Zatim su ashabi dostavili 
Kurgan i njegovo znacenje tabiinima, sve tako dok nije doprlo do nas. 
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Tako da nemamo potrebu da nam se prenese taj jezik tevaturom, 
pored tevatur prenosenja Kur v ana. Pa pogto je Kurgan preneSen nama 
tevaturom rijec'ima i znacenjem, i znamo da je objavljen na njihovom 
jeziku, znamo da su u njihovom jeziku postojali termini nebo, Zemlja, 
noc, dan, sunce, Mjesec i slicno tome, onako kao gto su ta znacenja u 
Kurgan, a da nije tako i kada bi smo se obavezali na mutavatir predaje 
o pojedinim ovim ter minima, mimo Kur^ana, to bi nam bilo 
onemoguceno u pogledu svih termina, a posebno ako bi se zahtijevalo 
da se doka^e da su svi arapi doticnim terminom mislil na to znacenje. 
O tako necemu ne bi se naSIo znanje, a znanje o znacenjima iz Kur'ana 
nije vezano ni za sta od toga. Nego, ashabi su dostavili znacenja 
Kuf ana, kao sto su dostavili njegove rijeci. Ako bismo pretpostavili 
da su Ijudi culi nearapski govor, i da su nam ga preveli svojim 
jezikom, mi ne bi smo imali potrebu za poznavanjem jezika kojim im 
se obratilo prvobitno. 

§esto: Ne postoji svjedocenje iz govora arapa za ono Sto se za 
njih tvrdi, nego se iz drugih izvora mimo Kur^ana uzeo dokaz za 
govor Ijudi. Covjek vjeruje u sefaat. Covjek vjeruje u Dzennet i Vatru. 
Covjek vjeruje u kabursku patnju. Covjek ne vjeruje u to i slicno tome. 
Poznato je da ovo nije od govora arapa prije objave Kur^ana, nego je 
to ono sto su Ijudi koristili u govoru poslije vremena ashaba. Posto su 
se medu ljudima pojavili novotari koji su nijekali postojanje sefaata i 
kaburske pataje, a oni su podrazumijevali pod tim: Covjek vjeruje u 
Dzennet i Vatru. Covjek ne vjeruje u to i to. A onaj ko je to rekao, iako 
je potvrdivanje srcem unutar njegove namjere, nije time mislio samo 
na to. Nego je time mislio, potvrdivanje srcem i jezikom. Jer, samo 
potvrdivanje srcem, bez jezika, nece biti poznato sve dok ne obavijesti 
o tome. 

Sedmo: Da se kaze: Onaj ko je ovo rekao, time nije mislio na 
potvrdivanje onim gto podrazumijeva nadanje i strah bez straha i 
nade. Nego, potvrduje kabursku patnju i boji se iste. Kao sto 
potvrduje postojanje Sefaata i nada se za njega. Jer, ako bi potvrdio da 
postoji kaburska patnja, a ne bude se od toga bojao u osnovi, oni ga ne 
bi nazvali mu'minom. Kao sto, onaj koji vjeruje u Dzennet i Vatru, ne 
nazivaju osim onoga ko zudi za Dzennetom i koji se boji Vatre. A ne 
onoga koji se okrene od svega toga u potpunosti, pored njegovog 
znanja da je to istina. Kao gto ni Iblisa ne nazivaju vjernikom u Allaha, 
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iako je potvrdio Allahovo postojanje i vlast. Faraona ne nazivaju 
vjernikom iako je znao da je Allah poslao Musaa, i da je On spustio 
znakove, jer su oni unutar svojih dusa bib" ubijedeni, dok su ih negirali 
svojim jezicima. Oni jevreje ne nazivaju vjernicima - u Kurgan i 
Poslanika $ - iako su znali da je istina, kao sto su poznavali svoje 
sinove. U arapskom jeziku ne postoji niSta (gto potvrduje), da onaj ko 
zna za postojanje necega od onoga od eega se boji ili cemu se nada, da 
to mora voljeti i cijeniti, a da on i pored toga to ne voli niti cijeni, niti 
ga se boji niti se nada od njega, nego ga negira i nijece njegovo 
postojanje svojim jezikom. Kazu: On je vjernik u njega. Ili kad bi ga 
spoznao srcem ali ga negira jezikom, ne bi rekli: On ga je potvrdio. 
Kada bi ga potvrdio sa djelima za razliku od onoga na sta ukazuju, ne 
bi rekli: On je vjernik u njega. Tako da u arapskom jeziku ne postoji . ni 
jedan dokaz za njihovu tvrdnju. A rijeci Uzvigenog: A ti nama neces 
povjerovati. O ovome smo govorili na drugom mjestu, a to je da je ovo 
dokazivnje Kur^anom, i u ajetu nema dokaza da je onaj ko potvrduje 
isto sto i mu'min. Jer pravilnost znacenja sa jednim nazivom ne 
ukazuje da se to podrazumijeva onim drugim. Sto smo pojasnili na 
njegovom mjestu. 

Osmi nacin: Kaze: "U jeziku nisu poznavali drugi pojam imana 
osim ovoga." Odakle je njemu ova negacija, iako nije moguce to znati? 
Nego je ovo govor bez znanja. 

Deveti: Stav onih koji kazu: Osnova imana je uzeta od emna 
(sigurnost), kao gto ce doci njihovi stavovi o tome insa-Allah. U jeziku 
su prenijeli znaCenje mimo ovog, kao sto je rekao sejh Ebul-Bejjan u 
jednom od stavova. 1 

Deseti nacin: Kada bi se pretpostavilo da iman u jeziku znafi 
potvrdivanje, onda je poznato da iman nije potvrdivanje svega, nego 
necega posebnoga, a to je ono o cemu je obavijestio Poslanik %■ Tako 
da ce termin iman, u govoru zakonodavca, biti posebnijeg znafienja 
nego u jeziku. A poznato je da se posebnim terminima dodaju 
ograniCenja koja se ne nalaze u svim opcim znacenjima. Kao gto je 



1 Ovdje u originalu je Bejad. I tako je napisano u svim vrzijama kod nas. (Ovoga je mnogo u 
knjigama velikih autora od koji je i Ibn-Tejmijje. Nemoze da se sjeti njeci koje je htio 
navesti kao dokaz pustajuci ih da ce ih se sjetiti poslije. Zatim mu to Allah ne odredi. - 
Zuhejr). 
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termin 'zivotinja' ako se uzme jedna njegova vrsta kao sto je covjek, u 
njemu ce se naci opce znacenje. Tako da potvrdivanje koje se odnosi 
na inian, onda on biva njegovo najnize stanje tj. da bude vrsta od 
potvrdivanja kao opceg znacenja, Na taj nacin mu nece odgovarati u 
opcenitosti ili posebnosti bez izmjene jezika niti njegovog izokretanja, 
nego ce iman, u terminologij zakonodavca, biti sastavljen od opeeg i 
posebnog pojma, kao sto je covjek opisan da je zivotinja i da govori. 

Jedanaesti: U Kur^anu nepostoji spomen imana kao 
neogranicenog pojma a da nije pojasnjen. Nego termin iman u njemu 
se navodi kao ogranicen ili kao neogranicen ali protumacen. 
Ogranicen, kao sto Uzviseni kaze: 



i-^jJuu ij_jijjj Ji-jjl 



"Onima koji u gajb vjeruju" (El-Beqare, 3) 
I kaze: 



"I ne povjerova Musau niko, osim malo njih ..." (junus,83) 

A kao neogranicen protumacen, kao sto Uzviseni kaze: 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El-Enfal, 2) 

I kaze: 

"Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju t 
poslije vise ne sumnjaju i bore se na AHahovu putu imecima svojim i 
zivotima svojirn. Oni su iskreni." (EI-Hud2urat, 15) 

I slicno tome kao sto kaze: 

' ' i \'' ' ' v " » '.f.'i ' i u s{ , *■•* "Ci'.'i j ^--'i^' ^» '«'»t in;, .'i! 

i* ^ ■ j ' - r 
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"1 tako Mi Gospodara tvoga, oni nece vjerovati dok za sudiju u 
sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a potom u dusama svojim 
tegobe ne osjete za ono sto si odredio i sasvim se ne predaju!" (En- 
Nisa, 65) 

I drugi slicni ajeti ovima. Svaki put kada se spomene iman, kao 
neogranicen, pojasnjeno je da covjek nece biti vjernikom osim sa 
djelima pored vjerovanja. U Kur v anu je pojasnjeno da u vjerovanju 
nioraju postojati djela, pored potvrdivanja. Kao sto je isto ovo 
spomenuto pored naziva namaza, posta i hadza. 

Ako se kaze: to su ostala imena, ali su nazivu dodana djela u 
propisu ne u nazivu. Kao sto Kadi Ebu-Je'ala i drugi kazu: (Ako je ovo 
tacno isto to 6e se red za iman), pojedinci su naveli ovo pitanje, zatim 
na njega se ne odgovori ispravnim odgovorom, nego tvrdi da u 
Kur^anu nista od toga nije spomenuto. Ali nije tako, nego su Kur s an i 
sunnet ispunjeni onim sto ukazuje da se covjeku nece potvrditi propis 
imana osim sa djelima koja ga potvrduju. Ovoga je u Kiu anu vise 
nego sto je govora o znacenju namaza i zekata. Zatim, ove stvari je 
sunnet protumacio, dok je znacenje imana pojasnjeno u Kur'anu, 
sunnetu i konsenzusu selefa. 

Dvanaesti: Ako se kaze: Zakonodavac se ljudima obratio na 
arapskom jeziku, obratio im se poznatim jezikom, a tradicionalno je 
da naziv biva neograicenim i opcim, zatim u njega ulazi ogranicenje, 
koje je posebnije od njegovog znacenja. Kao sto kazu: Otisao je kod 
kadije, namjesnika ili emira. Zeledi posebno odredenu osobu, koju 
poznaju, 1 na sto ukazuje odredeni clan odredujuci ga kao poznatog. 
Ova imenica u jeziku je vrsta i ne ukazuje na posebnu osobu, i slicno 
tome. Isto tako je sa imanom, namazom i zekatom, obratio im se sa 
ovim nazivima sa odredenim clanom, a prije toga ih je upoznao sta se 
pod imanom podrazumijeva, cija su svojstva takva i takva. Sta je to 
dova cija su svojstva takva i takva. Sa pretpostavkom da je u njihovom 
jeziku postojala rijeC potvrda, On je pojasnio da nije dovoljno potvrditi 
samo sa srcem i jezikom, a karnoli samo sa srcem. Nego mora raditi na 
osnovu onoga sto jezik potvrdi, kao sto Uzviseni kaze: 



ly&ji p p -aI^jj &U ij^l* &$ ^j4i*^ ^J 



1 U Indijskom izdanju stoji kao i u rukom pisanom izvoni: njegovu presudu poznatu po 
njemu. 
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"Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju" (El-Hud2urat, 15) 

I kaze: 

i^jli ili^-j *Sitjp i i] ^ijijT ^<jjLpjT ii i 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El-Enfal, 2) 

Poslanik M kaze: "Necete vjerovati sve dok ne hudete tako i tako..." 

Di kao sto je u rijeclma Uzvisenog: 

j * ■■*. 

j<0^_j_j 41)1 jb~ ^* ^i^j^'jj A a Vj=J'j ^H --_U>~?>! "J 3 -Mr ^ 

"Neces naci da Ijudi koji u Allaha i u onaj svijet vjeruju budu u ljubavi s 
onima koji se Allahu i Poslaniku Njegovu suprotstavljaju" (El- 
Mudiadele, 22) 



I kaze: 



£-, 



;T^jl ^-fcj-i^-l U aJI Jjil Lij ^jrplj All; ^lj>JJJ l_jil£= }Jj 



"A da vjeruju u Allaha i Vjerovjesnika i u ono sto se njemu objavljuje, 
oni s njima ne bi prijateljevali..." (El-Maid e, 81) 

Ovakvih primjera je mnogo u Kur'anu i sunnetu, kao sto 
Poslanik ^ kaze: "Dok bludnik cini Mud nije vjernik. " Hi kada kaze: "Nije 
mil' min onaj od cijih uvreda nije sacuvan njegov komsija. " I slicno tome. 

Pojasnio im je da potvrdivanje, bez kojeg covjek nece biti 
mu'min, mora biti potvrdivanje na ovakav na£in. Ovo je pojasnjeno u 
Kur'anu i sunnetu bez izmjene ili prenosenja jezika. 

Trinaesti: Da se kaze da je jezik izmijenjen i prenesen. On kaze 
da je preneseno tevatur predajama. Reci ce se: Da, tevaturom je 
preneseno da je On pod namazom, zekatom, postom i hadzdzom 
mislio na poznata znacenja, a pod imanom je podrazumijevao ono sto 
je pojasnio u Kur^anu i sunnetu Njegovog Poslanika M, tj. ono bez 
cega covjek ne biva mu'minom. Kao sto Uzviseni kaze: 

Vjernici su uistinu oni... Ovo je mutevatir u Kur^anu i sunnetu. 
Takoder je mutevatirom preneSeno, da se nikome nije pripisao iman 
osim ako obavi farzove. Mutavetirom je preneSeno, da onaj ko umre 
kao mu'min ulazi u Dzennet bez patnje, te da grijesnici ne zasluzuju 
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takav polozaj, nego da ce biti predoceni patnji. Od njega se tevaturom 
prenose znacenja imana i njegovih propisa sto nije preneseno od njega 
o necemu drugom u tolikoj mjeri. Koje su onda predaje potpunije od 
ovog tevatura!? Postojale su potrebe da se to prenese i pokaze, hvala 
Allahu. Niko nije mogao prenijeti predaju koja bi pobila ove predaje 
od Poslanika % nego je obavijestio da ce iz Vatre izaci onaj u cijem 
srcu bude bilo koliko od imana, ali nije rekao: mu'min ce uci Vatru. 
Niti je rekao: Grijesniei su mu'mirri, a spomenuo ih je unutar naziva 
imana na pojedinim mjestima. Kao sto je munafike spomenuo u 
pogledu naziva imana na odredenim mjestima ali sa ogranicenjima. 
Sto se rice neogranicenog naziva, kojim je mu'minima obecao 
Dzennet, u taj naziv ne ulaze ni oni ni oni, (ni grijesniei ni i munafici). 

Cetrnaesti: Kaze: Nema mogucnosti da se okrene od ocitih 
znacenja - sa ajetima koji ukazuju da je (termin)arapski . Reci ce mu 
se: Ajeti koji tumace znacenje rijeei mu'min, i koji negiraju iman 
onome ko nema djela, direktniji su, jasniji i vise ih je nego sto je ovih 
ajeta. Zatim ako ukazu da je arapski, ono sto se navede nece ga 
iskljuc^iti da opet bude arapski. Pa kada im se obratio sa nazivima kao 
sto su namaz, hadzdz i slicno oni nisu rekli: ovo nije arapski. Nego im 
se obratio sa nazivima munafici, a lingvisticari navode da ovaj naziv 
nije bio poznat u paganskom dobu tj. dzahilijetu. Oni nisu rekli za ovo 
da nije arapski jezik, jer, rijec munafik, je uzeta od rijeei nefeka tj. 
izade. lako je termin uzet od njihovog jezika, a govornik ga je 
upotrijebio na svoj nacin, kao sto je vec" obicaj kod njih u njihovom 
jeziku, i to ga nije izvelo iz domena arapskog jezika. 

Petnaesti: Ako uzmemo kao pretpostavku da ovi termini nisu 
arapski, onda posebno odredivanje opcenitosti ovih termina nije 
velicanstvenije od izdvajanja termina imana iz okvira u kojima se 
ukazuje na njega, kao na znacenje kroz Kurgan, sunnet i konsenzus 
selefa. Dokazi koji negiraju iman onome ko ne voli Allaha i Njegovog 
Poslanika, niti se boji Allaha niti strahuje od Njega, niti cini nesto od 
vadziba, ne izostavlja nista od zabrana, su mnogobrojni i dikretni. Pa 
ako se pretpostavi da im se suprotstavio jedan ajet, onda je 
odredivanje malobrojnog opceg termina, prece nego da se odbace 
mnogobrojni direktni tekstovi. 
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Sesnaesti: Ovi koji se zaustavljaju kod opcenitosti termina ne 
zastupaju njihovu opcenitost Selefi kazu: Poslanik M, nas je zaustavio 
kod znacenja imana, pojasnio nam ih, poducio nas sta nuzno znac"e, i 
poducio nas njegovom nuznom znanju: Da onaj ko kaze da je 
povjerovao, ali nije progovorio jezikom o imanu, iako je imao za to 
mogucnost, i nije klanjao, niti postio, niti je volio Allaha niti Njegovog 
Poslanika, nego je mrzio Poslanika % neprijateljski se postavio protiv 
njega i borio se protiv njega, da ovakva osoba nije mu'min. Kao §to 
znamo da su to ucinili nevjernici od niusrika i kitabija, koji su znali da 
je Allah ov Poslanik. On ih je smatrao kafirima a ne mu'minima. Ovo je 
kod nas poznato prije i nuznije nego §to znamo da u Kur'anu nema 
drugih termina osim arapskih. A ako bi se i pretpostavila 
kontradiktornost, davanje prednosti ovom nuznom znanju bi opet 
bilo prece. 

Ako kazu: (Onaj ko zna da ga je Poslanik gg, proglasio kafirom 
zna za nepostojanje potvrde 1 u njegovom srcu.) 

Reci ce im se da je ovo umisljenost, ako time misle da su oni bili 
surnnji^avi i nesigurni u to, a ako misli na potvrdu sa kojom se nije 
pojavilo djelo, onda je on nepotpun kao i nepostojeci, onda je ovo 
tacno. Zatim, ako potvrdi da je iman pflko potvrdivanje i spoznaja 
srcem, a to potvrduje kada prihvati ove teze, od kojih je i ova, ali nece 
potvrdi ti tvrdnju o kufru onoga ko to ucini. Zatim ce se reci: Mi 
sigurno znamo, da su jevreji i drugi znali da je Muhammed gg Allahov 
poslanik, a on ih je smatrao kafirima, isto tako cemo znari da te se 
kufrom presuditi svakoj osobi koja vjeruje srcem u njegovo 
vjerovjesniStvo, a ne bude djelo vala na osnovu ovog vjerovanja, tako 
sto ce ga voljeti i postovati te prihvatiti ono sa cime je do§ao. 

Ono Hme se suprotstavljaju da se kaze: Ovo sto ste naveli, ako 
je tacno, vige dokazuje nego sto kazu murdzije, ili nego §to kazu 
kerramije 2 od njihovog govora, a to je, ako je iman onako kao Sto ste 
naveli, onda je potvrda jedna od vrsta govora. Tako da upotreba 
termina govora i rijeci i slicnog tome u znacenju i terminu, cak §ta 
vise, u terminu ukazuje na znacenje vi§e nego §to se koristi u jeziku od 
znacenja koja nisu vezana za termine. Takoder, ne postoji 



U indijskom i nikopisnom izdanju stoji: zna za nepostojanje njegovog imana. 
~U Indijskom i rukopisnom izdanju stoji: Kirramije kazu: on je samo izgovor jezikom. 
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neograniceni izgovor naziva, govora niti njegovih vrsta - kao sto je 
vijest, potvrda, negiranje, naredba ili zabrana - samo kao puka 
znacenja bez icega sto bi bilo sa njima kao indicija kroz reCenicu ili 
pokazatelj ili nesto drugo, nego da se koristi kao ogranicen pojam. 
Ako je Allah objavio Kurgan na arapskom jeziku, onda jezik ne 
poznaje potvrdu ili negiranje i druge pojmove u govoru, osim sto je 
znacenje i termin istodobno, ili kao termin koji ce ukazati na znacenje. 
Zato Allah m nikoga ko je povjerovao u Poslanika M samo znanjem ili 
potvrdom koja je u njihovim srcima, nije uCinio vjernikom sve dok to 
ne potvrde svojim jezicima. U arapskom jeziku se ne moze reel: 
Covjek je povjerovao covjeku ili ga smatra lascem, ako zna svojim 
srcem da govori istinu ili da la^e i da to ne izrekne. Ka sto se nece red: 
naredio mu je ili mu zabranio, ako u njegovom srca postoji potraznja 
koja nije vezana za ono Sto moze biti sa njim kao indicija od termina, 
pokazatelja i slicno. Kada je Vjerovjesnik % rekao: 

"U ovom nasetn namazu nije dozvoljetw nista od ljudskog 
govora." 1 

I kaze: 

"Allah M u Svoju vjeru unosi ono Sto zeli, a od onoga sto je uveo 
jeste da ne govorite it namazu. " 2 

Ucenjaci se slazu, ako covjek progovori u namazu, namjerno 
bez potrebe ili koristi namaza, da mu je namaz pokvaren. Isto tako su 
se slozili da ono sto se u srcu nade od potvrde od dunjaluckib stvari i 
potreba, ne kvari namaz, nego ga kvari ako o tome bude govorio. 
Tako da se slaganjem muslimana zna da ovo nije govor. 

Isto tako u oba Sahiha se biljezi da je Vjerovjesnik m rekao: 
"Allah je presao preko onoga sto moj ummet bude pomislio u sebi 
sve dok ne progovore ili ne prirnjene. " 3 

Obavijestio nas je da Allah prasta govor unutar sebe, sve dok 
ne progovori. Dakle, napravio je razliku izmedu govora unutar sebe i 
govora jezikom, i obavjestio je da Covjek nece biti kaznjen za njega sve 
dok ne progovori, a to znaci sve dok ne progovori jezikom, oko cega 



1 Biljezi ga Muslim. (Skracena verzija Sahih Muslim br. 333, provjera od sejha Albanija, 
Serijatsko izdanje od Islamske knjiznice), 

2 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahib dzamias-sagir br. 1892). 

3 Mutefekun alejhi. {Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 1730). 
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se slazu svi ucenjaci. Tako da postaje jasno, da je ovo govor u jeziku, 
jer nam se zakonodavac, kao sto je potvrdeno, obratio na arapskom 
jeziku. 

Takoder, u Sunnenima se biljezi da je Muaz 4& rekao: 
"Allahov Poslanice, hocetno li biti pitani za ono sto govoiimo? Pa 
je rekao: Pa da li ce ljudi biti ba£eni u Vatru na lica, Ili je rekao: na 
nozdrvama, osim zbog onoga sto su njihovi jezici stekli." 1 

Dakle, pojasnio je da je govor ono gto se izrekne jezikom. U 
Sahihu se biljezi da je Vjerovjesnik % rekao: 
"Najistinitija rijec koju su Arapi rekli jest rijec pjesnika Lebida: 
Sve sto je tnimo Allaha je neistina. " 

U oba Sahiha se biljezi da je Allahov Poslanik M rekao: 
"Dvije rijeci lahke na jeziku, teske na Vagi, drage Milostivom: 
Subhanallahi ve bi hamdihi, subhanallahil Azim." 2 

Uzviseni kaze: 
oi &* ^^= *&- A$5 %J^^^fSC iJ5j ST Hi ijii ^$ji4s 

"i da opomene one koji govore: "Allah je Sebi uzeo sina."0 tome oni 
nista ne znaju, a ni preci njihovi. Kako krupna rijec izlazi iz usta 
njihovih! Oni ne govore drugo do lazi!" (El-Kehf, 4-5) 

u Sahihu se biljezi da je Allahov Poslanik M rekao: 
"Najvrijednije rijeci poslije Kur'ana su cetiri rijeci a one su u 
Kur'anu: Subhanallah, elhamdulillah, ve la ilahe illallah, vallahu 
ekber" 

Biljezi ga Muslim. Uzviseni kaze: 

£*&£ £k£jT 3-^3 v4^ JJ^fr oi^ -ui 

"K Njemu se dizu lijepe rijeci, a dobra djela ih uzdizu" {Fatir,lO) 

I mnogo ovakvih primjera. 

U globalu, gdje je Allah spomenuo za jedno od Svojih stvorenja 
od vjerovjesnika ili njihovih sljedbenika, ili onih koji su ih negirali, da 



Hadis je sahih sa svojim iancima kao sto sam pojasnio u komentaru na knjigu El-lman od 
Ibn Ebu-Sejbe br. 1 i 2. (A ova knjiga je od izdanja Islamske knjiznice). 
" (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 1904, i Sahih dzamia sagir br. 4572), 
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su rekli i govore, a ovo je njihov stav, i slicno tome, a to je da njihovim 
znafenjem misli na znacenja sa terminuna. Ovaj termin i ono Btp je sa 
niim ucinio od glagola u proslom, sadasnjem vremenu ili imperative 
u izvoru ili glagolskoj imenici, od termina kazivanja i govora, i slicnog 
tome, biva poznato u Kur^anu, sunnetu i govoru arapa. Ako je to 
termin ili znacenje, isto tako i njihove vrste, kao Sto je potvrdivanje i 
negiranje, imeprativ i zabrana, i druge stvari mimo ovih. Ovo niko ne 
moze pored, jer je toga viSe nego sto se moze nabrojati. U nazivu 
govora medu ashabima i onima koji su ih slijedili u dobrocinstvu rati 
onih koji su njih slijedili, nije bilo razilazenja, ni medu ehli-sunnetom 
niti medu novotarima. Nego prvi, za kojeg se zna da je u islamu 
tvrdio da govor ima samo znaCenje, je bio Abdullah b. Seid b. Kulab. 
On se pojavio na kraju iskusenja koje je pogodilo Ahmeda b. Hanbela. 
Niegove stavove su osporili ucenjaei ehli-sunneta i ucenjaei medu 
novotarima. Tako da nije moguce da govor bude - kao najodtije 
svojstvo u covjeku kao sto UzviSeni kaze-: 

»i, tako Mi Gospodara neba i Zemlje, to je istina, kao sto je istina da 

govorite!" (Ez-Zarijat, 23) 

kao njegovi termini - ciji se mnogobrojni oblici ne mogu izbrojati Ni 
za koga od ashaba, tabiina i njihovih tabiina se ne zna da je rekao 
neSto sto nije rekao niko prije njega, od muslimana i drugih. 

Ako kazu: UzviSeni je rekao: 

' * . - \ ''- 

13 QjJjH) 



medu sobom govore" (El-Mudzadele, 8) 



I kaze: 
"I spominji Gospodara svoga u sebi, ponizno i sa strahopostovanjem" 

(El-A'raf, 205) 

Reci ce se: Ako se misli time da su oni svojim jezicima rekli u 
tajnosti, onda u tome nema dokaza, i to je ono Sto su spomenuli 
mufesiri. Kazu: Govorili su (jevreji): Neka je smrt na tebe. A kada hi 
izaSli (od Poslanika f£) govorili bi medu sobom tj. jedni drugima: ako 
bude vjerovjesnik kaznit ce nas za ono sto smo rekli. 
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A ako se pretpostavi da su to govorili u svojim srcima, onda je 
ovo govor ogranicen u sebi. Kao sto Poslanik $ kaze: "Za ono sto budu 
u sebi govorili " Ili kao Sto Uzviseni kaze: 



' r , - JS 



'Trebalo bi da nas Allah vec jednom kazni za ono sto govorimo!" (EI- 
Mudiadele, 8) 

Ovdje su izgovorili termin govora, a misli se na ono sto su rekli 
svojim jezicima a to je bilo sasaptavanje i pozdrav koji su im bili 
zabrajeni. Uzviseni o tome kaze: 

"Zar ne vidis one koji ma je zabranjeno da se sasaptavaju kako se 
zatim vracaju onome sto im je zabranjeno i sasaptavaju se o grijehu i 
neprijateljstvu i neposlusnosti prerna Poslaniku. A kad ti dolaze, 
pozdravljaju te onako kako te Allah nikad nije pozdravio, i medu 
sobom govore: Trebalo bi da nas Allah vec jednom kazni za ono sto 
govorimo!'" (El-Mudzadele, 8) 

Iako prvo misljenje zastupa vecina mufesira i na sto ukazuju 
slicni ajeti. Vjerovjesnik % kaze: 
"Allah M kaze: Onaj ko Me spomene u sebi J a ga spomenem u Sebi. 
Onaj ko Me spomene u drustvu ]a ga spomenem u druStvu boljem 
od njegovog." 1 

Ovo ne znafr da to nije izgovorio svojim jezikom, nego bas da 
je spomenuo Allaha svojim jezikom. 
Takoder, rijeci UzviSenog: 



"I spominji Gospodara svoga u sebi, ponizno i sa strahopostovanjem i 
ne podizuci jako glas - ujutro i navecer, i ne budi nemaran" (El-A'araf, 
205) 



Mutefekun alejhi. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim, br. 1886). 
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Ovo je govor jezikom koji se ogranieava u sebi, a u hadisu kaze: 
Govor sa sobom. A od njih ne postoji preneseno da su rekli: Govor sa 
sobom je isto sto i zamiSTjanje. Zato se ovaj termin upotrijebio za 
snove tj. ono Sto se vidi u trenutku spavanja. Kao Sto Jakub 8& kaze: 

"...i tumacenju snova te nauciti" Ousuf, 6) 
Hi kada Jusuf Sffl rece: 

"... i naucio me tumacenju nekih snova" Qusuf, 101) 

Dok je ono govor u sebi, ne biva sa jezikom, jer termin 
razgovora moze biti ogranicen da bude u sebi, za razliku od termina 
govora, jer nije poznato da se odnosi samo na govor u sebi. 

Sto se tice rijeci UzviSenog: 

"Govorili vi tiho ili glasno - pa, On sigurno zna sta grudi kriju!" (El-Mulk, 

13) 

Ovim se misli na govor koji se ponekad izgovori tajno pa ga 
covjek ne cuje, a nekad se izgovori na glas tako da ga cuje. Kao sto se 
kaze: Ucio je glasno ili u sebi. Ili: Namaz na glas ili u sebi. Zato nije 
rekao: Recite to svojim jezicima i svojim srcima. Jer, ono sto je u srcu 
ne moze se zamisliti glasno, nego se predstavalja glasno ono Sto je na 

jeziku. 

Uzviseni kaze: "On sigurno zna sta grudi kriju!" Da bi upozorio, 
tj. kaze da zna ono Sto je u prsima, pa kako nece znati za ono Sto se 
ozgovori. Kao Sto u drugom ajeru kaze: 

& JMs *$ P^' *^i* sfi^i j& ajj 
"Ako se ti glasno molis, pa On zna i sto je tajno i sto je jos skrovitije." 

(Taha, 7) 

Ovim je upozorio da zna za javno izgovoreno, a na to ukazuju 
takode Njegove rijeci: Govorili vi tiho ili glasno - pa, On sigurno zna 
svacije misli! A da je pod govorom podrazumijevao ono Sto je u duSi 
pored toga sto je spomenuo znanje o onome sto je u prsima, ne bi 
onda spomenuo znanje o onoj drugoj vrsti, a to je znanje o onom Sto 
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se izgovori na glas. Ako se kaze: Opomenuo je time. Reci de se da je 
opomenuo o obije vrste. Zatim Allah $& kaze: 

"Znak ce biti", rece on, "sto tri dana s ljudima neces govoriti, osim 

znakovima!" (Ali-Imran, 41) 
Ovo je naveo u ajetu: 

"...tri noci neces s ljudima razgovarati, a zdrav ces biti" (Merjem, 10) 

Ovdje nije nista izdvojio, iako se radi o istoj prici. Sto znaci da 
postoji prekid u pravljenju iznimke. A to znaci: Tvoj znak ce biti da 
neces govoriti sa ljudima, nego ces im davati znakove, kao sto postoje 
drugi primjeri slicni ovom u Kur^anu. Kaze: 

"\ znakom im dade na znanje" {Merjem, 11) 

Ovo je znak, a ako se pretpostavi da je znak povezana izrrimka, 
onda bi u govor usao kao ogranicena iznimka. Kao sto je u rijecima 

Uzvisenog: 

m\ fl3a C ^U >^ h^'j J->'3i v l* &\% & ji C^} $1 %\ i^' Jjsl of Uj 

"Nijednom covjeku nije dato da mu se Allah obraca, osim vahjom, ili 
iza zastora, ili da posalje izaslanika, pa da objavi ono sto On hoce" (Es- 

Sura, 51) 

To ne znaci da u termin mora ucl neogranicen govor. U jeziku 
naroda nema u osnovi niSta sto bi pokazalo da ono sto je unutar 
covjeka mora obuhvatiti govor i razgovor, a kamoli ako se radi o 
potvdivanju ili negiranju, te da se zna da onaj ko ne povjeruje jezikom, 
pored mogucnosti, u jeziku naroda se nece nazvati mu'minom. Kao 
sto su se oko toga slozili selefi umineta, ashabi i orti koji su ih slijedili 
u dobrocinstvu. 

Omer *# kaze: "U sebi stun smislio govor kojeg sum htio red. " Ovo 
je dokaz protiv njih. Ebu-Ubejd kaze: smiSljanje je poboljsavanje i 
pripremanje govora. Kaze: Ebu-Zejd kaze: Dotjerati ili nakiti je isto, a 
to je uciniti ga lijepim i ispravnim. Drugi kazu: U sebi sam nakitio 
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govor, tj. pripremio sam da ga kazem. Termin ukazuje da je pripremio 
u sebi ono sto je htio red, ali nije rekao. Tako da postaje ocito da ono 
sto se ne izrekne jezikom ne biva govorom i da prije toga takoder nije 
bio govor, nego je bio pripremljen u sebi za izgovor. Kao sto covjek u 
sebi napravi pripremu da obavi had2 Hi klanja, pa otputuje na drugo 
mjesto ne na ta mjesta, tako da ono Sto je htio, od djela ili govora, 
ostaje slika u mislima pripremljena u sebi. No to se ne naziva 
govorom ili djelom osirn ako se ne nade u vanjstini, Kao sto se nece 
nazvati hadzijom ili musalijom sve dok se ova djela ne nadu u 
njegovoj vanjstini. Zbog toga ono sto covjek naumi od zabranjenih 
djefa i rijeci, ne biva rnu zapisano, sve dok to ne kaze ili ne ucini, a ono 
Sto naumi od dobrog govora ili dobrog djela, za to mu se pise jedno 
dobro, kao dobro ucinjeno djelo. A ako bude, rijec i djelo, onda mu se 
upise deset dobrih djela pa sve do sedamstotina. A bit ce kaznjen za 
njega (ako kaze ili ucini) 1 kao sto Vjerovjesnik m kaze: 

"Allah je presao preko onoga sto moj ummet bude govorio it sebi sve dok to 

ne kazu ili ne ucine. " 2 

A sto se tice strof e koja se pripisuje Ahtalu da je rekao: 

Govor je u srcu, ajezikje ucinjen dokazom onoga stoje u srcu, 

Pojedinci su negirali da su ovo njegove rijeci, i kazu da su 
pretrazili njegove eseje ali da nista nisu nasli. Ovo se prenosi od Ebu- 
Muhammeda b. Hisaba. Drugi kazu da je rekao: 

Pojasnjenje je u srcu... 

Kada bi neko uzeo kao dokaz hadis koji je zabiljezen u oba 
Sahiha od Vjerovjesnika $ rekli bi: ovo je jedan hadis i oko njegove 
vjerodostojonosti su se slozili uCenjaci i prihvatili ga taCnim. Medutim, 
nije potvrdeno da je ovaj stih prenesen vjerodostojnim lancem, ni 
putem jednog niti vise lanaca, niti su ga lingivsticari arapskog jezika 
prihvatili. Pa kako bi onda u serijatu bilo potvrdeno ne§to manje od 
toga, a kamoli naziv govora. Zatim kaze: Naziv govora i razgovora i 
njima slicni nazivi, nisu nesto sto treba potvrditi govorom pjesmka. 
Ovo je nesto o iemu su govorili preci i oni poslije njih od linvisticara. 



1 Dodatak napodnapis Indijskog izdanja. 

2 Mulefekun alejhi. (prethodio je govor o ovom hadisu). 
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Znali su njegovo znacenje u svom jeziku, kao £to su znali nazive za 
glavu, ruku ili nogu. 

Takoder, oni koji govore ovim jezikom, za dokaz se uzima ono 
§to koriste u potrebi od termina za znacenja, a ne ono sto navode u 
granicama. Linvisticari, koji govore ovim jezikom, ne kazu: Glava je 
ovo, ruka je ovo, govor je ovo, boja je ovo. Nego govore ovim 
terminima koji ukazuju na ta znacenja, tako da se njihov jezik 
upoznaje kroz njihovu upotrebu istog. 

Stoga je poznato da Ahtal nije htio ovim imenovati naziv 
govora, niti je to neko od pjesnika pokusao uciniti. Nego je htio - ako 
je to on uopce rekao - ono sto su protumacili oni koji poznaju 
pjesnistvo, tj. da je osnova govora iz srca, a to su znacenja, pa ako 
covjek kaze jezikom ono sto nije u njegovom srcu, onda mu se nece 
vjerovati. Ovo su tvrdnje kao one sto ih je Allah naveo o munaficima, 
navodi da su govorili jezicima ono sto nije u njihovim srcima. Zato 
kaze: 

Neka ti se ne svidi od hatiba 1 huiba 

Sve dok ne bude govor iz korijena 

Govor je u srcu a jezik je ucinjen 

Kao dokaz onoga stoje u srcu. 

Zabranjuje mu da se cudi njegovom govoru ako ga izgovori, 
sve dok ne upozna sta je u njegovom srcu u osnovi. Zato je rekao: Sve 
dok ne bude govor iz korijena. I kaze: 'govor iz' je dokaz da termin 
ima svoje ocito znacenje koje je nazvao govor. Iako se jos nezna za 
polozaj istoga u srcu onoga ko ga je izrekao. Ovo je dokaz protiv njih, 
jer njegove pjesme sadrze i jedno i drugo. Cak kad kaze 'govor iz' je 
neogranicen, a kada kaze: 'Govor je u srcu' time je htio njegovu 
osnovu i znacenje na koje se misli, a jezik je dokaz toga. 

U globalu, onaj ko ima potrebu da sazna za naziv govora u 
jeziku arapa, perzijanaca, rimljana, turkmena, i svih drugih vrsta ljudi 
na osnovu pjesnika, on je najudaljenija osoba od nacina spoznaje. 
Zatim, Ahtal je od mladih pjesnika a ne od starih uglednih. Takoder 
on je bio kafir, krscanin sa vjerovanjem u trojstvo. Zvao se Ahtal, a 



(U originalu stoji 'esir' ali je ispravno ono sto smo gore naveli. Pogledaj pjesme od Ahtala 
str. 508). 
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'hatl' u jeziku znaci nepravilnost izgovora. Dakle bio je krscanin, a 
krscani su pogrijesili u nazivu govora, i to sto su Mesiha samostalnog 
po sebi nazvali isto sto je i Allahova rijec. 

Tako da je jasno, ako je iman potvrdivanje u jeziku i da je 
Kurgan njegovim spomenom htio samo puko potvrdivanje tj. izgovor, 
dok djela nije nazvao potvrdom, onda rriko nije u pravu osim 
murdzija koji kazu da se odnosi na termin i znacenje ili pak stav 
kirramija koji kazu da je iman sam govor jezikom. Imenovanje govora, 
jezikom, je poznatiji stav u jeziku nego sto je stav koji zna£enja u srcu 
naziva govorom. Kao sto Uzviseni kaze: 

"Oni govore jezicima svojim ono sto nije u srcima njihovim" (El-Feth, 11) 
I kaze: 

"Ima ljudi koji govore: 'Vjerujemo u Allaha i drugi svijet', a nisu 

vjemici!" (El-Beqare, 8) 

I mnogo drugih sliftuh primjera, za razliku od govora u sebi, 
koji se naziva razgovorom sa sobom. Kirramije 1 kazu: Munafik je 
mu'min, ali 6e boraviti u Vatri, zato sto je vjerovao u vanjstini ali ne i 
srcem. Ali, u Dzennet ce uci onaj ko bude vjerovao vanjstinom kao i 
svojom unutraSnoscu. 

Kazu: Dokaz obuhvatanja imana ovim, jeste to sto se odnosi na 
ovosvjetske propise, koji su vezani za naziv imana, kao sto Uzviseni 
kaze: 

"...on mora osloboditi jednog roba vjernika!" (En-Nisa, 92) 



1 U podnapisu indijskog izdanja stoji: Kerramije - kaf sa fethom i tesdidom na ra\ 
pripisivajuci ih njihovom imamu Ebu-Abdullahu Muhammedu b. Kiramu Nejsaburiju. 
Njegov otac je Suvao grozde pa je nazvan Kiramom. Ovaj Ebu-Abdullah je bio od 
stanovnika Nejsabura pa su ga njegovi stanovnici protjerali, zatim se preselio u Bejtul- 
Makdis gdje se nastanio i umro 244 h. Ali b. Hadzer, Ahmed b. Harb i drugi su bili oni od 
kojih je cuo znanje. Prenosi od Ibrahima b. Muhammeda b, Sufjana, Ibrahima b. Hadzadza i 
drugih. Ibn-Hibban kaze: Grijesio je tako Sto je od mezheba izabrao najgori, a od hadisa 
najslabije. Zehebi kaze: Neprihvatljivih hadisa radi njegove novotarije. 
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U ocitom se obraca za dzumu, eistocu, i drugim stvarima 
kojima se obraca onima koji vjemju. 

A onaj ko povjeruje srcem a ne iskaze to jezikom, za njega se ne 
veze nigta od propisa, ni na dunjaluku rati na Ahirefu. Niti ulazi u 
Allahovo obracanje Njegovim robovima kada kaze: 



l^-slp 



i jjt L^iL' 



"0 Vjernici..." (El-Beqare, 104) 

Tako da stav kerramija u pogledu imana iako je nepravilan i 
novotarski u njemu ih niko nije presrigao, ali je stav dzehmija jos gori 
od njihovog stava, jer su ovi bili blizi upotrebi dokaza Kur v ana, 
sunneta i razuma, nego sto su dzehmije. 

Kerramije se slazu sa murdzijama i dzehmijania u tome da je 
iman svih ljudi jednak i da se tu niko ne izdvaja, §ta vise, kazu za 
onoga ko ispolji iman da je istinski mu'min, a ako je munafik onda ce 
boraviti u Vatri po njihovoj teoriji, jer u Dzennet ce uci samo onaj ko 
bude vjerovao u sebi i bude to ispoljavao. A onaj koji prenosi da su 
rekli da munafik ulazi u Dzennet, slagao je na njih. Nego kazu, 
munafik je mu'min, a ne da je iman ocito izgovaranje, kao §to ih 
(munafike) drugi mimo njih nazivaju muslimanima. Jer je islam 
vanjsko poteinjivanje i nema sumnje da je stav dzehmija gori od 
njihovog stava, iz mnogih razloga na osnovu gerijata, jezika i razuma. 

Ako se kaze da je stav kirramija daleko od konsenzusa 
muslimana, reci ce se da je stav Dzehma u pogledu imana daleko 
izvan konsenzusa muslimana bio mnogo prije. Selefi su proglasavali 
kafirom onoga ko zastupa stav Dzehma u pogledu imana. Ljudi su 
uzeli ispravne dokaze nevalidnosti stava kirramija ah je mnogo vise 
takvih dokaza koji ukazuju na nevaljanost Dzehmovog stava. Kao sto 
Uzviseni kaze: 



"Ima ljudi koji govore: "Vjerujemo u Allaha i drugi svijet', a nisu 
vjernici!" (El-Beqare, 8) 

Allah je negirao postojanje imana kod munafika. 

Red demo da je ovo istina, jer munafik nije mu'min, a zalutao je 
onaj ko ga nazove mu'minom. Isto tako je i sa onim u &jem se srcu 
pojavi vjerovanje i znanje ah negira Poslanika 1 i bori se protiv njega, 
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kao sto su jevreji i drugi. Allah ih je imenovao kafirima, i nikada ih 
nije imenovao mu'minima, niti su usli u bilo koje propise vezane za 
iman. Za razliku od munafika koji ulazi u oeite propise imana na 
dunjaluku. Allah je negirao iman onome ko kaze jezikom i srcem a ne 
prknjeni prakticno, kao sto kaze: 

"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. A ako Allahu I 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." - Allah, utstinu, prasta i Milostiv je. Pravi su 
vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i poslije vise 
ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i zivotima 
svojim. Oni su iskreni." (El-Hudzurat, 14 - 15) 

Tako da je negirao iman osim kod ovih. Uzviseni kaze: 

"A licemjeri govore: "Mi vjerujemo u Allaha i Poslanika i pokoravamo 
se", zatim neki od njih glave okrecu; nisu oni vjernici." (En-Nur, 47) 

Ovo je okretanje glave od pokornosti kao sto Uzviseni kaze: 

"Reci beduinima koji su izostali: 'Bit cete pozvani protiv naroda 
zestoke snage, da se protiv njih borite, ili ce islam primiti. Pa ako 
poslusate, Allah ce vam lijepu nagradu dati, a ako izbjegnete, kao sto 
ste i do sada izbjegavali, kaznit ce vas bolnom kaznom.'" (El-Feth, 16) 

Uzviseni kaze: 

Jgg qU ^j j^> % 3^> ii 
"Nije vjerovao i nije klanjao, nego je poricao i okretao se" (Ei-Kijame, 31 - 32) 
Uzviseni takode kaze: 
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"Zato vas opominjem razbuktalom vatrom, u koju ce uci samo najveci 
nesretnik, onaj koji bude poricao i okretao se" (El-Lejl, 14-16) 

Musa i Harun >&9 su takoder rekli: 

"Nama se objavljuje da ce sigumo stici kazna onoga koji ne povjeruje i 
ko glavu okrene." (Taha, 48) 

Sto znaci da okretanje glave nije isto sto i negiranje. Nego je 
okretanje glave od nepokornosti Jer, ljudi su obavezni da povjeruju 
Poslaniku M ono o cemu ih je obavijestio i da mu se pokore u onome 
sto ini je naredio. Suprotno povtdivanju je negiranje, dok je suprotno 
pokornosti okretanje glave. Zato je Uzviseni rekao: Nije vjerovao nije 
molitvu obavljao, nego je poricao i leda okretao. Hi u suri En-Nur: "A 
licemjeri govore: "Mi vjerujemo u Allaha i Poslanika i pokoravamo se", 
zatim neki od njih glave okrecu; nisu oni vjernici." Dakle, negira iman 
onome ko se okrene od pokornosti, iako je priznao rijecima. Uzviseni 
kaze: 



jji \j~ajS JJ x-»\?- J>\ l)p }£jt * 1_jjL^= IJ13 <-$!_>— jj ^i '>■*'« Qi^JI 






Pravi vjernici su samo oni koji u Allaha i Njegova Poslanika vjeruju, a 
koji se, kad su s njim na kakvom odgovornom sastanku, ne udaljuju 
dok od njega dopustenje ne dobiju. (En-Nur, 62) 



I kaze: 



^jLJ 1 



"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El-Enfal, 2) 

Mnogo je mjesta u Kur'anu i sunnetu gdje se negira iman 
onome ko ga ne primijeni prakticno. Kao sto je u njima negirao iman 
munafika. A sto se tice onog koji je spoznao srcem, pored 
neprijateljstva i ocitog suprotstavljanja, ovaj nikad nije bio imnovan 
mu'minom. Po dzehmijama, ako postoji znanje u srcu, on je mu'min 
potpunog imana, cak sta vise, tvrde da je njegov iman poput imana 
vjerovjesnika. A da kaze i radi po tome, sta bi (tek) onda radio i 
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govorio? Oni ne mogu sebi predstaviti da mu se negira iman, osim 
ako nestane tog znanja iz srca. 

Zatim, vecina kasnije pridoslih, koji su podrzali Dzehmov stav, 
zastupaju iznimku : u pogledu imana. Kazu da je iman u serijatu ono 
u cemu se rob pokori Gospodaru. Iako je u jeziku opcenitiji pojam od 
ovog. Tako da su zaobisli jezik. A da su dao Bog ovo ucinili sa 
djelima. Jer, serijat ukazuje na to, da su obavezna djela od potpunosti 
imana, i nije ih moguce nabrojati radi mnostva. Za razliku od 
njegovog ukazivanja na naziv imana. Osim onoga na cemu covjek 
umre. U serijatu nema nicega sto bi ukazalo na ovo. Nego je to 
izmiSljen stav i niko ga od selefa nije zastupao, a ovi su podrzavali 
ono sto se pojavilo i Sto su prihvatili od stavova medu dogrnaticarima 
od dzehmija i njima slicnih novotara. Tako da ostaje ocit stav selefa, a 
skriven stav dzehmija koji su po pitanju imana zastupali najgori stav, 
A mi cemo, insa-Allah, spomenuti stav selefa po pitanju iznimke 
imana. Radi toga se nekim sljedbenicima Ebu-Hasana c"inilo da je stav 
Dzehma u pogledu imana nepravilan. Veliki broj njili mu se 
suprotstavio dok su drugi medu njima slijedili selefe. 

Ebul-Kasim el-Ensari sejh Sehrestanija u knjizi El-Irsad od 
Ebul-Me'alija, nakon sto je naveo stavove svojih prijatelja kaze: 
Sljedbenici predaja kazu da iman predstavlja sve vrste pokornosti, 
farzove i nafile. Obrazlozili su ga time da je on sve Sto se ucini od 
farzova i nafila. Kao i to da se covjek kloni svega sto je zabranio kao 
haram ill iz edeba. 2 Kaze: Ovo je govorio i Ebu-Ali es-Sekafi od 
prvaka medu nasim prijateljima i Ebu-Abbas el-Kalansi. 

Ovom mezhebu je tezio Ebu-Abdullah b. Mudzahid i kaze: 
Ovo je stav Malika b. Enesa, imama grada hidzre, kao i vecine imama 
selefa - da Allah bude zadovoljan njima. Oni su govorili: Iman je 
spoznaja srcem, poturda jezikom i djdovanje udovima. 

Neki od njih su zastupali stav murdzija koji kazu da je iman 
potvrda jezikom i srcem. Od njih su pojedinci rekli: Ako zapostavi 
potvrdu jezikom iz inata on je kafir u pogledu serijata, iako se u 
njegovom srcu nadu potvrda i znanje. Isto to je rekao i Ebu-Ishak el- 
Isfirajini. 



1 Tj upotreba rijeci insa-Allah kod spomena imana. (o.p.) 
! U iodijskom izdanju: kao haram i dopustenje. 
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El-Ensari kaze: U njegovim djelima sam vidio da mu'min biva 
mu'minom uistinu, ako se njegov iman potvrdi sa dobrim djelima. Isto 
kao sto alim biva alimom ako radi po onome Sto zna. Kao dokaz je 
naveo rijeci Uzvisenog Allaha: 

J^jj Jipj liijl j^jlj >*£L\l l^B i^d iSjj j^jS iUUj SuTjSo la] oioit ^jLjilt Lis] 
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"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju i 
samo se na Gospodara svoga oslanjaju, oni koji namaz obavljaju i dio 
od onoga sto im Mi dajemo udjeljuju. Oni su, zbilja, pravi vjernici" (El- 
Enfal2~4) 

Ebu-Ishak je takoder rekao: "Sustina imana u jeziku je potvrda i 
ne biva ostvarena osim sa spoznajom i poslusnoscu. Dok ce pokazatelj 
isaretom i pokornost biti umjesto recenice". 

Takoder, Ebu-Ishak u knjizi Esma ve siffat kaze: "Slozili su da 
onaj koji stekne naziv imana, u Serijatu, ima za to mnoga svojstva, 
razlicita vjerovanja, iako su se oko njih razisli, Sto su u tancine svako 
naveli, Zatim su se razisli u dodavanju onoga sto ulazi u globalni 
smisao potvrdivanja, radi pravosnaznosti naziva. Od njih je 
ostavljanje borbe protiv Poslanika, ne vrijedanje, ostavljanje velicanja 
idola. Ovo sve je od ostavaljanja. Od djela pomaganja Poslanika i 
njegove odbrane. Kazu: sve to se dodaje potvrdivanju sa gerijatskog 
aspekta. Drugi kazu: To je od velikih grijeha, pri cemu covjek 
suprotno tome nece biti izveden iz imana". 

Kazem; Ova dva misljenja nisu Dzehmova, ali, ko god da ih je 
rekao, priznao je da iman nije puko potvrdivanje srcem, ali takoder, 
on nije jedna stvar. Kaze: Serijat je imao posredovanje u njemu, ali ovo 
ce poruSiti njihovu osnovu. Zbog toga su pogrijesili medu njima oni 
poput Dzehma, Salihija, Ebu-Hasana i Kadija Ebu-Bekra, da se nece 
negirati naziv imana u covjeku dok ne nestanje znanja o njemu iz 
njegovog srca. 

Ebul-Me'ali navodi poglavlje Spomen imena i propisa, "Znaj da 
nam cilj u ovom poglavlju nalaze da damo prednost spomenu sustine 
imana". Kaze: "Oko ovoga ima razlicitih pravaca medu pripadnicima 
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islama". Zatim je naveo stav haridzija, muatezila, kerramija itd., a 
onda rekao: "Nasi istomisljenici, iz reda valorizatora tekstova, 
muhaddisi i teoreticari, smatraju da je iman samo potvrda, sto je 
zastupao i nas sejh Ebu-Hasan, rahimehullah. Ali, samo njegovo 
misljenje oko znacenja potvrde nije usaglaseno. Nekada kaze: Totvda 
je spoznaja o Njegovom postojanju, praiskonu i Njegovoj 
bozanstvenosti.' Drugi put kaze: 'Potvrda je govor duhovne nutrine, 
ali i pored toga obuhvata spoznaju, i potvrda nije valjana ukoliko ne 
postoji ovo drugo (spoznaja), jer potvrda iziskuje spoznaju.' Potvrda i 
poricanje, istinoljubivost i laz su prikladniji verbalnim izrekama. 
Dakle, potvrda je nutarnji govor koju ovjerava jezik. Ibadetu je dato 
svojstvo potvrde, jer oznacava ovjeru onoga sto se nalazi u srcu. Neki 
naSi istomisljenici kazu: 'Potvrda se ostvaruje samo govorom i 
istinoljubivoscu zajedno, a kada se spoje postaju jedinstvena potvrda'. 

Neki od njih su se (pri definiciji imana) zadovoljili ostavljanjem 
inata (protivljenja vjerskim postavkama), tako da priznanje nisu 
ucinili ni jednim od dva rukna (temelja) imana. Kazu: 'Iman je potvrda 
srcem, dok je ostavljanje inata obavezno Serijatom'. Shodno ovome, 
mogude je da kafir spozna Allaha, ali postane nevjernik zbog inata, a 
ne zato Sto je ostavio ono sto je najbitnije vezano za iman." 

Na osnovu ovoga ce se reci da su jevreji znali za Allaha i 
Muhammedovo M vjerovjesniStvo, osim sto nisu povjerovali iz inata, 
tiranije i zavisti. Kaze: "Prema miSljenju naseg sejha Ebu-Hasana, za 
svakoga onoga koga ocijenimo nevjernikom, kazemo: 'On u osnovi 
nije spoznao Allaha, niti je spoznao Njegovog poslanika niti Njegovu 

vjeru.' " 

Ebu Kasim el-Ensari, njegov ucenik, kaze: "Kao da to znaci da 
njegov iman a ni spoznaja sa Serijatskog glediSta nemaju nikakve 

tezine." 

Kazem: Nije onako kako kaze ovaj El-Ensari, vec kako om 
kazu: "Iriadzija (protivnik) je sa serijatskog aspekta nevjernik". Tako 
kufr nastupa zbog nepostojanja vjerovanja u srcu, a nekada radi 
namjernog protivljenja (inata). Ovakav se, shodno Serijatu, uzima kao 
nevjernik, iako se sa njim nalazi osnovica imana koja ustvari 
predstavlja potvrdu. To nalaze da postaje nevjernik iz serijatskog 
aspekta, iako ima vjerovaiije poput vjerovjesnika i meleka. Vicni 
zastupnici ovog pravca, kao Sto su Ebu-Hasan, Kadi i oni koji su bili 
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prije njih od Dzehmovih sljedbenika, znali su da ova oprecnost ruSi 
osnovu. Zatim su rekli: "Niko nece biti nevjernik sve dok iz njegovog 
srca ne nestane potvrde." Prihvatili su se teze koja kaze svaki onaj ko 
je Serijatom osuden za nevjerstvo, u svom srcu nema nimalo spoznaje 
o Allahu i Njegovom poslaniku. Medutim, svi razumom obdareni 
ljudi su negirali ovaj njihov stav, pa su rekli da je ovo oholost i 
zanemarivanje istine. 

Kao dokaz svojih tvrdnji uzeli su rijecl Uzvisenog: 



olVi Jul 












"Neces naci da ljudi koji u Allaha i u onaj svijet vjeruju budu u ljubavi s 
onima koji se Allahu i Poslaniku Njegovu suprotstavljaju, makar im oni 
bifi ocevi njihovi, ill sinovi njihovi, ili braca njih ova, Hi rodaci njihovi. 
Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom Svojim ih 
osnazio, i On ce ih uvesti u dzennetske basee, kroz koje ce rijeke teci, 
da u njima vjecno ostanu. Allah je njima zadovoljan, a i oni su 
zadovoljni Njime. Oni su Allahova stranka a T doista, Allahova su 
stranka oni koji ce sigurno uspjeti." (El-Mudiadele, 22) 

Kazu: Iz ovoga se shvata da onima koji ne djeluju prema 
onome sto ovaj ajet nalaze nije zapisano vjerovanje u njihovim srcima. 

Kazu: Ako bi se reklo: To znaCi da oni ne vjeruju ispravnim i 
dovoljnim imanom. Ili je znacenje: Ne izvrsavaju prava imana, niti 
rade po onome sto iman nalaze. Red cemo: Ovo je opce pravilo i nece 
se podrobnije odredivati osim sa dokazom. 

Njima ce se reci: Ovaj ajet negira iman onome ko prijateljuje sa onim 
koji se neprijateljski postavljaju prema Allahu i Poslaniku g. 

Takoder, u njemu stoji da je onima koji nisu prijatelji onima koji 
se suprostavljaju Allahu i Njegovom poslaniku, u njihova srca usadio 
iman i pomogao ih svjetlom od Sebe. Prema praveu Selefa nuzno je 
potrebno imati srcanu ljubav prema Allahu i Poslaniku, i mrznju 
prema onome ko se suprotstavalja Allahu i Njegovom poslaniku. 
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Zatim, ajet ne ukazuje da spoznaja u njihovim srcima o tome da je 
Muhammed Allahov poslanik nestaje tako da od nje u srcima niSta ne 
preostane. Iman koji im je usadio u srca nije puko znanje i potvrda, 
nego je ustvari potvrda i djelo srca. Zato je Uzviseru rekao: "i svjetlom 
Svojim ih osnazio, i On ce ih uvesti u dzennetske basce, kroz koje ce 
rijeke teci, da u njima vjecno ostanu. Allah je njima zadovoljan, a i oni su 
zadovoljni Njime. Oni su Allahova stranka a, doista, Allahova su stranka 
oni koji ce sigurno uspjeti." Obecao im je Dzennet, a svi se slazu da 
obecanje za dzennet nece doci osim ako se ispuni ono sto je naredeno 
da bi se Dzennet zasluzio i kloni onoga sto je zabranio. Iz ovoga se zna 
da su, oni kojima je u srca usadio iman i koje je osnazio Svojim 
svjetlom, ispunili obaveze kojima ce zasluziti ono sto je Allah obecao 
Svojim bogobojaznim robovima. Ovo dokazuje da grijesnici ne 
spadaju pod ovo obecanje. Ovaj ajet dokazuje da ne postoji mu'min 
koji prijateljuje sa kafirima. Poznato je da mnogi ljudi znaju da se u 
njihovim srcima nalazi potvrda, ne negiraju Poslanika % ali oni i 
pored toga vole pojedine kafire. Selefi kazu: Ostavljanje vadziba u 
vanjstini je dokaz nepostojanja nuznog imana u srcu. Ali, to moze biti 
zbog nestanka djela u srcu, tj. ljubavi prema Allahu i Njegovom 
poslaniku, kao i zbog nestanka bojazni od AUaha i slicno. Medutim, to 
ne uslovljava da se u srcu ne nade potvrda. Prema ovima (koji kazu 
da je iman potvrda i spoznaja) svaki onaj kome serijat negira njegov 
iman ukazuje da u njegovom srcu u osnovi nema potvrde. Ovakva 
tvrdnja je nebuloza kod svih razumnih ljudi. 

Takoder, Ibn-Fevrek prenosi od Ebu-Hasana da je rekao: "Iman 
je ubjedenje u istinoljubivost onoga koji donosi vijest, prema onome o 
cemu obavjestava, s cvrstim uvjerenjem, a ono je znanje... Ima 
uvjerenja koja ne predstavljaju znanje. Vjerovanje (Iman) u Allaha 
predstavlja uvjerenje u Njegovu istinitost, i to uvjerenje biva valjanim 
ako zna za Njegovu istinitost u onome o cemu obavijesti. Tako ce biti 
tek ako zna da On govori, a znanje o tome da On govori dolazi nakon 
znanja da je On Zivi, a znanje da je On Zivi je nakon znanja da On 
cini, a znanje o tome da On cini je nakon znanja o samom cinuj, tj. On 
zna'za Svoje djelo. Zatim kaze: To sadrii znanje o tome da je Mocan i 
da ima moc, da zna i ima znanje, da hoce i da ima htijenje, te sve ono 
radi cega znanje o Allahu biva pravilno samo poslije znanja o svim 
uslovima imana." 
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Kazem: Oko ovoga se razisao stav El-Es'arija, a glasi: Da Ii je 
neznanje o nekim svojstvima neznanje o onome ko je opisan? Postoje 
dva misljenja. A ispravno je, i ono na cemu je misljenje vecine 
ucenjaka, ovo drugo tj. da nije uslov da ne poznaje onoga ko je opisan, 
te da je potvrda svojstava dio imana u cemu se El-Es'ari suprotstavio 
Dzehmu. Zato §to je Dzehm zastranio u pogledu negiranja Allahovih 
svojstava, pa cak i imena. 

Ebu-Hasan kaze: "Dokazi koji se prenose slusanjem su 
navedeni prikljuceni drugim uslovima, tj. da se za te dokaze ne veze 
ono Sto ukazuje na nevjerstvo onoga ko ga praktikuje ill izostavlja. 
Serijat je naredio izbjegavanje robovanja i klanjanja kipovima, a ako to 
ucini, onda je to dokaz njegovog kufra. Isto je ko ubije vjerovjesnika ili 
ga ismijava, to ce ukazati na njegov kufr. Isto tako, ako izostavi 
poStivanje Mushafa ili Kabe, to ce ukazati na njegov kufr." Kaze 
"Najpreeiznija cinjenica kojom smo dokazali njegov kufr jeste ta da je 
Serijat sprijecio da ga veze za iman ili je obavezao njegovo 
prikljucivanje imanu ukoliko postoji. To nam je ukazalo da je potvrda, 
koja predstavlja vjerovanje, izgubljena iz njegovog srca. Isto tako, sve 
ono u Sto suparnik ne vjeruje iz aspekta tumacenja mi ga zbog toga 
proglasavamo nevjernikom, zato sto to ukazuje da je izgubio 
vjerovanje iz svog srca zbog nemogucnosti da slusni dokazi donesu 
presudu nevjerstva za onoga ko ima iman i potvrdu u svom srcu." 

Redi ce se da nema sunmje da Zakonodavac nece proglasiti 
kafirom onoga u cijem je srcu iman. Ali, vasa tvrdnja da je iman 
potvrda, iako sa njim ne budu postojala ostala srcana djela, je 
pogresna. Zato su rekli:" Djela su potvrda a spoznaja je iz srca", Zar ne 
vidis da je serijat proglasio ovakvu osobu kafirom? Serijat nece 
proglasiti kafirom istinskog mu'mina. Zato kazemo da je kufr 
prokletog Iblisa bio gori od kufra svakog kafira i da on uopce nije 
poznavao Allaha sa Njegovim svojstvima, niti je vjerovao u Njega 
istinskim imanom unutar sebe, iako su se kod njega nasli govor i 
ibadet. Isto tako, jevreji, krscani, vatropklonici i drugi nevjernici, u 
njihovim srcima se ne nalazi nista od istinskog imana koji bi se 
prihvatio u trenutku kada ih ocjenjujemo kafirima." UzviSeni Allah 
kaze: 
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"A da vjeruju u Allaha i Vjerovjesnika i u ono sto se njemu objavljuje, 
oni s njima ne bi prijateljevali, aii, mnogi su od njih grjesnici." (El-Maide, 
81) 



I kaze: 



j jj 



^3 



"I tako Mi Gospodara tvoga, oni nece vjerovati dok za sudiju u 
sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a potom u dusama svojim 
tegobe ne osjete za ono sto si odredio i sasvim se ne predaju!" (En- 
Nisa, 65) 

Allah je ove stvari uttnio uslovima za potvrdu imana, tako da 
se zna da je iman spoznaja sa uslovima bez kojih ga nema." 

Reci ce se: Ako bi vi rekli: "SrCanoj spoznaji su prikljuceni 
uslovi za potvrdu propisa ili naziva", to nece bid stav Dzehma, vec 
onih koji kazu da je iman poput namaza ili hadzdza. lako se u jeziku 
hadzdz odnosi na namjeru i dovu, Zakonodavac mu je dodao stvari, 
od kojih su neke u vidu propisa ili u vidu propisa i naziva. Ovo je stav 
onoga ko je prihvatio da propis imana, koji je spomenut u Ktu anu i 
sunnetu, nije ustanovljen pukom potvrdom srca. Nego moraju se 
ispuniti ovi uslovi. A na osnovu ovoga fasika nije moguce smatrati 
mu'minom, osim sa dokazom koji ce to dokazati, a ne samo sa 
njegovim pukim rije&ma da ima potvrdu u srcu. Oni koji smatraju 
iman srcanom potvrdom kazu: Svaki kafir je u Vatri i u njegovom srcu 
nema potvrde o Allahu, niti je ima Iblis niti neko drugi od njih. 
Uzviseni kaze: 
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"I kada se u Vatri budu prepirali, a oni koji su bili potlaceni reknu 
glavesinama svojim: 'Mi smo vama bili sljedbenici, mozete li nas 
makar maio vatre osloboditi?', onda ce giavesine reci: 'Doista smo svt 
u njoj! Allah je presudio medu robovima.'" (El-Mu'min, 47- 48) 

Uzviseni kaze: 
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"Oni koji nisu vjerovali u gomilama ce u Dzehennem biti natjerani, i 
kad do njega dodu T kapije njegove ce se pootvarati i cuvari ce ih 
upitati: 'Zar vam nisu dolazili vasi poslanici, koji su vam ajete 
Gospodara vaseg kazivali, i opominjali vas da cete ovaj svoj dan 
dozivjeti?' 'Jesu', reci ce oni, 'ali su se obistinile rijeci kazne za 
nevjemike.'" <Ez-Zumer, 7L) 

Oni su priznali da su im poslanici dolazili, i da su im kazivali 
ajete od Allaha objavljene, i da su ih upozoravali od dolaska ovog 
Dana. Oni su znali za Allaha, Poslanika i Sudnji dan, a na Ahiretu ce 
biti kafiri. Uzviseni kaze: 

"Kad god se koja gomtla u nj baci, strazari u njemu ce je upitati: "Zar 
nije niko dolazio da vas opominje?" "Jest, dolazio nam je onaj koji nas 
je opominjao", odgovorit ce, "a mi smo poricali i govorili: "Allah nije 
objavio nista, vi ste u velikoj zabludi!'" (El-Mu)k, 8-9) 

Oni su negirali Allahovo postojanje i Njegovu objavu, ali na 
Ahiretu ce spoznati oboje. Uzviseni kaze: 

<M l*f v'^ IjSji* J^ L^Ji $ \j IS ^iJL laii j4l1 Ju ^j Ji \Jg l\ fe< ]jj 

"A da tt je vidjeti kako ce, kada pred Gospodarem svojim budu 
zaustavljeni i kad ih On upita: "Zar ovo nije istina?" - odgovoriti: 
"Jeste, tako nam Gospodara naseg!" - a i kako ce On reci: "E, pa 
iskusite onda patnju zbog toga sto niste vjerovali!" (El-En'am, 30) 

I kaze: 
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"Srnrtne muke ce zbilja doci - to je nesto od cega ne mozes pobjeci, i 
u rog ce se puhnuti - to je Dan kojim se prijeti. I svako ce doci, a s 
njim vodic i svjedok. "Ti nisi mario za ovo pa smo ti skinuh koprenu 
tvoju, danas ti je ostar vid." {Kaf, 19-22) 

I mnogi drugi ajeti koji dokazuju da 6e kafiri na Ahiretu 
spoznati svog Gospodara, a da je iman puka spoznaja oni bi bill 

mu'mini i na Ahiretu. 

Ako kazu: Iman na Ahiretu nece koristiti, nego je nagrada za 

iman na dunjaluku. 

Reel ce se da je ovo tacno, ali ako iman nije nista osim puko 
znanje, onda se ova finjerrica nista nece razhkovati. Ako djelo nije dio 
imana, onda onaj koji Ga je spoznao nece nista izgubiti na Ahiretu. 
Najvise se pozivaju na cmjenicu da kada takav umre u njegovom srcu 
ne preostaje nista od imana u Gospodara. Medutim, Kur^anski 
tekstovi na vise mjesta ukazuju da su nevjernici na dunjaluku 
vjerovali u Gospodara, Cak i Faraon koji je obznanio svoje 
nevierovanje u svojoj nutrini je vjerovao. UzviSeni kaze: 

"I oni ih, nepravedni i oholi, porekose, ali su u sebi vjerovali da su 

iStinita" (En-Neml, 14) 

Hi kao sto je Musa H& rekao Faraonu: 

Ti znas da ovo nije dao niko drugi nego Gospodar nebesa i Zemlje, 
kao ocigledna znamenja" (El-lsra, 102) 

Ali i pored ovoga on nije bio mu'min, nego kaze: 

"Gospodaru nas, unisti bogatstva njihova i zapecati srca njihova, pa 
neka ne vjeruju dok ne dozive patnju nesnosnu!" Qunus, 88) 

Allah If kaze: 
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"Uslisena je molba vasa!" (Junus, 89) 
Faraon reie: 

"Ja vjerajem da nema boga osim Onoga u Kojeg vjeruju sinovi 
Israilovi" (junus, 90) 

Allah M kaze: 

"Zarsada, a prije si neposlusan bio i razdor sijao?!"(Junus, 91) 

Opisao ga je grijehom a nije ga opisao znanjem unutar sebe kao 
Sto kaze: 



* tit * -* 




"ali Faraon nije poslusao poslanika..." (El-Muzzemil, 16) 

Hi kao sto kaze za Iblisa: 

i, , „ „ if 
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"Meleki su, svi do posljednjeg, zajedno sedzdu ucinili osim tbiisa; on se 
uzoholio i postao nevjernik." (Sad, 73-74) 

Dakle, nije ga opisao osim po odbijanju i suprotstavaljanju 
naredbi. Nije ga opisao time sto nezna, a Allah $g na vise mjesta u 
Kur^anu potvrduje da su kafiri priznavali postojanje Stvoritelja, kao 
sto je u ajetu: 
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411 ^jii} (t 4iii- ^ j^JU o^j 
"A ako ih za pitas ko ih je stvorio, sigurno ce reci: 'Allah!'" (Ez-Zuhruf, 87) 

Zatim ce im se reci: Ako vi kazete da je iman potvrda srcem, ili 
jezikom, ili sa oboje, da li je onda potvrdivanje rezimirano(konacno)? 
Ili se mora pojasniti? Ako povjeruje da je Muhammed Allahov 
poslanik, ali ne spozna svojstva Istinitog, da li ce pored toga biti 
mu'min? Ako ga smatraju mu'minom, red ce im se: Ako to dospije do 
njega pa ne povjeruje, on nece biti mu'min po slaganju svih 
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muslimana. Tako da ce jedan dio imana biti potpuniji od onoga 
drugog A ako kazu da nije mu'min, onda ih to obavezuje na stav da 
niko nije mu'min sve dok ne bude poznavao sve u tancine ono o Cemu 
je Poslanik # obavijestio, a poznato je da vecina ummeta ne poznaju 
to Tako da se kod njih iman ne razlikuje osim po stalnom postojanju. 

Ebul-Me'ali kaze: Ako bi neko rekao: Vasa osnova vas 
obavezuje da iman bude stopljen u njegovom grijesenju kao sto je 

iman Vjerovjesnika & 

Reci cemo da: Ciji iman prevazilazi iman nekog drugog, mimo 
njega, sa stalnim vjerovanjem i Allahovom zagtitom, da ne podpadne 
u sumnje i nesigurost migljenja. A potvdivanje je pojava od pojava 
koja ne ostaje. On prihvata Vjerovjesnika » kao prijatelja ah to 
potvrduje i drugima u pojedinim trenutcima, kao sto ponekada to 
nestane kod njega. Tako da Vjerovjesniku potvrdi mnogobrojno 
vjerovanje, dok drugima mimo njega ne potvrduje osim jedan dio. Na 
^aj nacin njegov iman ce biti bolji i veci. Kaze: Ako bi iman opisao sa 
povecanjem ili manjkom, i ako time bude podrazumijevao ovo, bit ce 

V Kazem da je ovo ono u cemu Vjerovjesnik & ima prednost nad 
drugima u pogledu imana po njima. Poznato je da je ovo vrhunac 
iskvarenosti migljenja kao sto je pojasnjeno na drugom mjestu. 
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POGLAVLJE O ONIMA KOJI SUPODRZALI DZEHMOV 
STAV I KOJI SU IMAN UCINILI DIJELOM ISLAMA, 
NEPRAVILNOST OVOG STAVA I POJASNJENJE 
NJEGOVE KONTRADIKTORNOSTI 



Oni koji su podrzali Dzehmov mezheb - od onih kasnijih kao 
sto je Kadi Ebu-Bekr - koji kaze: 

Ako bi neko rekao: Sta je islam po vama? Reci ce mu se da je 
islam pokoravanje i predaja. Svaki vid pokornosti sa kojim se rob 
pokori Gospodaru i preda se Njegovoj naredbi je islam. Iman je dio od 
dijelova islama. Svaki vid imana je islam, ali nije svaki vid islama 
iman. 

Ako kaze: ZaSto ste rekli da je znacenje islama to Sto ste opisali? 
Reci <fe se: Zato sto Allah M kaze: 

"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!'" (El-Hudzurat, 14) 

Negirao im je postojanje imana ali im je potvrdio postojanje 
islama. A onim £to im je potvrdio htio je time pokornost i predanost. 
U torn smislu su Njegove rijeci: 

" nego vam ponude mir " (En-Nisa, 90) 

Svako onaj ko se necemu preda on je prihvatio mil, iako se to u 
vecini slucajeva koristi za onoga ko se predao Allahu i Njegovom 
vjerovjesniku. 

Kazem: Ovo sto su naveli pored toga sto je nepravilno i 
suprotno Kur^anu i sunnetu je samo po sebi kontradiktorno. Oni su 
iman ucinili dijelom od dijelova islama, Svi vidovi pokornosti su 
islam, a u njima nema od imana osim potvrda. Murdzije iako su rekli 
da iman sadrzava islam, oni kazu da je iman potvrda srcem i jezikom. 
Dzehmije iman smatraju potvrdom srca, tako da ni sehadet, ni namaz, 
ni zekat, niti gta drugo ne spadaju u iman. A prethodilo je ono sto su 
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pojasnili Allah i Njegov Poslanik % a to je da je islam unutar pojma 
imana. CWjek nece biti mu'minom sve dok ne bude musliman. Isto 
tako iman ulazi u pojam ihsana, pa se (covjek), nece ubrojati medu 
muhsine sve dok ne bude mu'min. 

Sto se tice kontradiktornosti(u njihovom govoru), oni kazu da 
je iman dio od dijelova islama, a onaj ko prihvati iman prihvatio je dio 
od dijelova islama ali ne i sa obaveznim cjelovitim islamom, i takav ne 
biva muslimanom sve dok ne primjeni islam u cjelosti. Kao Sto ne biva 
mu'minom dok ne primjeni iman u cjelosti. Jer, po njima, ko dode sa 
dijelom imana ne biva mu'minom niti je u njemu neSto od imana. Isto 
tako su morali red i za islam. No, rekli su da je svaki vid imana islam 
a da nije svaki vid islama iman. A ovo, ako su time mislili 'da je svaki 
vid imana islam kojeg je naredio Allah ', je kontradiktornost njihovog 
stava tj: 'da je iman dio od dijelova islama '. Tako da su islam smatrali 
njegovim dijelom ali njega nisu smatrali dijelom od ovog drugog. A 
ako kazu da je svaki vid imana islam, tj. pokornost Allahu, ali je u 
stvari samo dio obaveznog islama. A to je ono sto oni zele red, njima 
ce se red: na osnovu ovoga islam biva brojan sa brojnoscu vidova 
pokornosti, tako da ce i sam sehadet po sebi biti islam, namaz sam po 
sebi 6e biti islam, zekat ce biti islam. Cak svaki novdc koji udijelis 
siromacima ce biti islam, svaka sedzda de predstavljati islam, svaki 
dan koji postig ce sam po sebi prestavljati islam, svaki put kada budes 
velicao Allaha u namazu ili drugim prilikama, sve de to predstavljati 
islam samo po sebi. Zatim, ako musliman nije musliman osim sa svim 
djelima koja ste nazvali islam, onda to znaci da grijesnici nisu 
muslimani iako su mu'mini, time ste mu'mine sa potpunim imanom 
udnili da nisu muslimani, po varna, sto je gori stav od stava kirramija. 
To znad, da grijesnici od pripadnika Kible nisu muslimani, a ovo je 
gore od stava haridzija i muatezila i drugih. Cak, onaj ko ostavi 
dobrovoljne ibadete ne biva muslimanom, tj. ako su dobrovoljni 
ibadeti vid pokornosti Allahu, ako ste svaki vid pokornosti, farz ili 
nafilu, ucinili islamom. 

Zatim, ovo sto ste uzeli kao dokaz je suprotno govoru o 
beduinima: Vi ne vjerujete, ali recite: 'Islam smo primiJi!', potvrdio im je 
islam ali ne i iman. Zatim, to sto ste izbacili grijesnike iz okvira islama, 
ako ih izbacite, veca je sramota nego ako ih izbacite iz naziva imana, 
ali ste pali u gori stav nego onaj radi koga ste napaii na muatezile. 
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Tekstovi iz Kttf ana i sunneta negiraju naziv imana vise nego sto 
negiraju naziv islama, a naziv imana u Kur'anu i sunnetu je 

veliCanstveniji. 

Ako kazete: Ne, nego svako ko ucini vid pokornosti naziva se 
muslimanom. Onda bi to znacilo da svako onaj ko uc"ini bilo koje 
dobro djelo smatra se muslimanom cak iako ne izgovori gehadet, ili 
povjeruje sa srcem ali ne izgovori jezikom, on bi po vama bio 
musliman. Jer, iman je kod vas islam, pa onaj ko dode sa ovim, dosao 
je i sa islamom. Pa ce musliman po vama biti onaj ko izrekne sehadet, 
iako nije nista ucini o od djela. 

Zatim, vas dokaz u rijecima: "Neki beduini govore: 'Mi 
yjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 'Islam smo primili!"', kazete 
da im je negirao iman ali da im je potvrdio islam. Pa ce se reci da je 
ovaj ajet dokaz protiv vas. Jer, kada im je potvrdio islam sa negacijom 
imana, to je ukazalo da iman nije dio islama, jer da je bio njegov dio ne 
bi bill muslimani, ako ne dodu sa njim(imanom). Ako kazete: Mi smo 
svojim stavom htjeli red da im je potvrdio islam rj. odredeni islam, jer 
je svaki vid pokornosti u islamu islam po nama. Onda ce vas to 
prinuditi da ono Sto je prethodilo od dana posta bude islam, sadaka 
od novcica islam, i slicrio tome. 

Oni kazu: "Svaki mu'min je musliman, ali nije svaki musliman 
mu'min". Kazu da je ovo neogranicen pojam, jer pojagnjeno je ono sto 
smo naveli da je iman dio od dijelova islama i vjere, ali on nije 
cjelokupan islam i vjera. Jer je islam predanost Allahu, u cinjenju 
svakog dobrog djela koje odgovara naredbi, a iman je 
najvelicanstveniji dio islama. Naziv islam, obuhvata svaki vid 
pokornosti sa kojom se rob potcini Allahu, od imana, potvrdivanja, 
farzova, sunneta i drugih vid ova. Osim sto nije va^ece priblizavati se 
Allahu djelima - osim imana kao vida pokornosti - prije nego sto se da 
prednost imanu. Kazu: "Vjera je uzeta od poboznosti, a to je blisko 
znafenju islama". 

Reci ce im se: Ako je ovo vas stav, onda vase rijecr 'Svaki 
mu'min je musliman a svaki musliman nije mu'min', kontriraju 
ovome. Jer, musliman je pokoran Allahu, a nije ispravna pokornost ni 
od koga osim sa imanom. Tako da je nemoguce da neko ucini neSto od 
islama a da ne bude mu'minom, makar to bio najmanji vid pokornosti. 
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To bi znacilo da svaki musliman mora biti mu'minom, bez razlike da 
li je pod islamom podrazumijevao sve vidove pokornosti, ili ucirrio 
samo jedan od njih, a ni jedan od njih nije valjan osim sa imanom. 
Onda je ajet dokaz protiv vas a ne vama u korist. 

Zatim, vi kazete da je svaki mu'min musliman; pa ako pod 
imanom podrazumijevate samo potvrdivanje srcem, onda bi to 
znacilo da je covjek musliman iako ne izgovori Sehadet, niti ucini bilo 
sta od djela koja su mu naredena. Ovo je ono za sta se nuzno od 
islama zna da je nevaljano. Jer, svi jevreji i krscani znaju da covjek ne 
moze biti musliman dok ne izrekne sehadet ili dok ne ucini ono sto 
mijenja Sehadet. Vasa tvrdnja da je svaki mu'min musliman, ne misli 
se time da je donio Sehadet ili da je uclnio bilo sta od pet stubova 
islama, nego je dosao sa vidom pokornosti, ali je ta pokornost 
nevidljiva, medutim, ovaj nije onaj poznati musliman u Kur^anu i 
sunnetu, niti kod prethodnika medu imamima ili onih poslije njih. 
Zatim ste kao dokaz naveli ajet, ali su beduini dosli sa ocitim islamom 
izgovarajuci sehadet, bez razlike da li govorili istinu ili lagali, pa im je 
Allah potvrdio islam, mimo imana. Pa ce onaj, ko ne zna suStinu 
stvari, pomisliti da je ovo stav selefa na kojeg ukazuju Kur'an i sunnet 
tj. da je svaki mu'min musliman, ali nije svaki musliman mu'min, jer 
medu njima postoji veca razlika nego Sto je u stavu selefa. 

Stav muatezila u pogledu imana i islama je mnogo blizi od 
stava dzehmija, medutim, njihov stav o vjecnom boravku pripadnika 
Kible u Vatri, je mnogo udaljeniji od stava selefa, nego Sto je stav 
dzehmija. Kasnije generacije od onih koji su podrzali stav Dzehma, u 
pogledu imana, ispoljavaju stav selefa po ovom pitanju i u pogledu 
iznimke, kao i u pogledu negiranja imana koji je u srcu, kao sto ga je 
negirao Kurgan i slicno tome. 

Sve ovo je odgovarajuce stavu selefa ali samo u pogledu 
termina. Jer, u sustini, njihov stav je totalno razlicit od stava selefa, i 
ne postoji ni jedan razlicitiji stav od stava selefa nego sto je njihov. 
Stav muatezila, haridzija i kirramija po pitanju naziva imana i islama 
je blizi stavu selefa nego stav dzehmija. Muatezile i haridzije tvrde da 
ce grijeSnici vjecno boraviti u Vatri. Ovo je najudaljeniji stav od stava 
selefa. Oni su najblizi u pogledu naziva ali najudaljeniji u pogledu 
propisa. Dzehmije iako su u svom stavu, da grijesnici nece vjecno 
boraviti u Vatri, najblizi selefima, ipak je njihov stav u pogledu naziva 
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islama i imana, te njihove sustine, udaljeniji od bilo kojeg stava u 
odnosu na Kurgan i sunnet. U njihovom stavu je toliko suprotnosti 
razumu, gerijatu i jeziku, sto se ne moze naci u drugim misljenjima. 
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POGLAVLJE 

KUR'AN DOKAZUJE DA NEOGRANICENI (APSOLUTNI) 
POJAM IMANA NALAZE DJELA 



Ono sto u Kur^anu dokazuje da neograniceni pojam imana 
nuzno nalaze postojanje djela su rijeci Uzvisenog: 

^jj^i^i "il j>j "p-$p jJ^ ijiC} fj£L Ijji- tp 1jj4=j iSj odjJT u^JLl. ^.jj Uij 

"U Nase rijeci vjeruju samo oni koji, kad se njima opomenu, iicem na 
tlo padaju, i koji Gospodara svoga velicaju i hvale i koji se ne ohole" 

(Es-Sedzda,15) 

Negira iman onima mimo ovih, a onaj ko, kada se opomene 
Kur^anom, ne ucini ono Sto mu je Allah naredio od sedzde nece biti 
od mu'mina. Sedzda u pet dnevnih namaza je farz po slaganju svih 
muslimana, a sto se tice sedzde kod ucenja Kur'ana tu postoji 
razilazenje, no ovo nije mjesto za pojasnjavanje ovog pitanja. Ovaj ajet 
je poput ovog dragog u koje Allah $E kaze: 
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"Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i 
zivotima svojim. Oni su iskreni." (El-Hudzurat, 15) 

I kaze: 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El Enfal, 2) 

I kaze: 






"Pravi vjernici samo su oni koji u Allaha i Njegova Poslanika vjeruju, a 
koji se, kad su s njim na kakvom vaznom sastanku, ne udaljuju dok od 
njega dopustenje ne dobiju." {En-Nur, 62) 
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U torn smislu su rijeci Uzvisenog: 

Si © -CL&.i&ft <&>) [ J*^ ^L^ 1 -^ C^ J*" •*$ ^' t? -^ 
^Jt *£ $fj "j^Jafj ^J>t| IjJ^ i$J&£$j ft sSi^ b^ 



4JJ| Lai 



j^j 4 j4* ^js ^6313 >ff ^13 ft 



*J ^.oll jffcfejjji UiJ 



"Neka ti Allah oprosti sto si dozvolio da izostanu, dok se nisi uvjerio 
koji od njih govore istinu, a koji lazu. Oni koji vjeruju u Allaha i u onaj 
svijet nece od tebe traiiti dozvolu da se bore zalazuci imetke svoje i 
zivote svoje - a Allah dobro zna one koji su pobozni. Od tebe ce traziti 
dozvolu samo oni koji ne vjeruju u Allaha i onaj svijet, i cija se srca 
kolebaju, pa su u sumnji svojoj neodlucni," (Et-Tevba, 43 - 45) 

Ovaj ajet je poput onog gdje Uzviseni kaze: 

"Neces naci da ljudi koji u Allaha i u onaj svijet vjeruju budu u ljubavi s 
onima koji se Allahu i Poslaniku Njegovu suprotstavljaju"(El-Mudzadela, 

22) 

I kaze: 



;"UJ}| ^»jail Li *JJ JjMtj 4_^tj ft 



j>j^h l J> ]J ^ Pi 



"A da vjeruju u Allaha i Vjerovjesnika i u ono sto se njemu objavljuje, 
oni s njima ne bi prijateljevali... " (El-Maide, 81) 

Uzviseni pojasnjava da iman povlaci za sobom nuzne stvari, 
kao Sto postoje i one koje mu se suprotstavljaju, i sto se mora potvrditi 
od onoga njegovog nuznog i odbiti od onoga sto mu je suprotno. Od 
onoga sto mu je suprotno npr. je prijateljevanje sa onima koji se 
suprotstavljaju Allahu i Njegovom Poslaniku % ili trazenje dozvole za 
izostanak iz borbe. Zatim je to ocito istakao tj. da trazenje dopustenja 
dolazi od onih koji ne vjeruju u Allaha i Sudnji dan. A rijeci 
Uzvisenog: Allah dobro zna bogobojazne, ukazuju na to da su 
bogobojazni mu'mini. 

Od ovog poglavlja su Vjerovjesnikove % rijeci: 
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"Bludnik nije vjernik dok cini blud."i Ill: "Ne vjeruje onaj ko ne 
Suva svog komsiju od svojih smetnji."? Hi gdje kaze: "Necete 
vjerovati sve dok se ne bude voljelU I kaze: "Niko od vas nece 
vjerovati sve dok mu ne budem drazi od njegovog djeteta, roditelja 
i svih ljudi. " 4 Hi: "Niko od vas nece vjerovati sve dok ne bude volio 
oddobra svotn bratu on sto voli sebi." 5 I kaze: "Onaj ko nas vara 
nije od nas. Onaj ko ponese oruzje protiv nas nije od nas." 6 






^ Mutefekun alejhi. Prethodio je govor o ovom hadisu. 
. Mutefekun alejhi. Prethodio je govor o ovom hadisu. 

Biljezi ga Muslim. 
J Mutefekun alejhi. 
5 Mutefekun alejhi. 

Biljezi ga Muslim. 
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POGLAVLJE 

AKO SE OGRANICI IMAN PA SE SPOMENE SA 
ISLAMOMIL1DOBRIMDJELOM, NJIME SEMISLINA 
ONO STO JE U SRCU, PREMA SAGLASNOSTI SVIH 
LJUDI, I DA LI SE NJIME MISLI NA ONO STO JE 
VEZANO ZA NJEGA 



Ali ako se iman ogranici, pa se spomene sa islamom ili dobrim 
djelom, njime se misli na ono sto je u srcu od imana po slaganju ljudi. 
Da Ii se pod njiin podrazumijeva i ono sto se veze za njega, tako da ce 
to biti sa strane dodavanja posebnog opcem, ili nece biti u trenutku 
vezanja unutar njegovog naziva? Po mezhebu ehli-sunneta ce biti 
obavezan, ili nece biti dio od njega niti nuzno sa njim. U torn pogledu 
kod ljudi postoje tri misljenja, sto ce insa- Allah doci. Ovo je prisutno 
kod svih naziva, pri cemu se razlikuju njihovi nazivi kod 
neogranicenosti ili ogranicenosti, Primjer toga su nazivi 'me'aruf 
dobro i 'munkeT' zlo, ako se spomene neograniceno kao sto je u 
rijecmia Uzvisenog: 

"...koji ce od njih traziti da cine dobra cfjela, a od odvratnih odvracati 

ih" (El-A'raf, 157) 

I kaze: 

, '• -if - ,*h ,*., - - tfj*!., > i 

"Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio: trazrte da se cini dobro, a 
odvracate od zla "(Ali-lmran, 110) 

I kaze: 

"A vjernici i vjernice prijatelji su jedni drugima: traze da se cine dobra 
djela, a od nevaljalih odvracaju" (Et-Tevba, 71) 

Unutar termina ma'ruf ulazi svako dobro, a u munker svako 
zlo. Zatim se moze spomenuti sa onim sto je posebnije od njega kao 
sto Uzviseni kaze: 






203 




Sejhul-islam [bn-Tejmijje 



"Nema dobra u mnogim njihovim potajnim govorima, osim u govoru 
onog ko trazi da se sadaka udjeljuje, ili dobro cini, ili uspostavlja mir 
medu Ijudima!" (En-Nisa, 114) 

Napravio je razliku medu dobrim djelima, milostinjom i 
uspostavljanjem sloge medu Ijudima, Kao sto je napravio razliku 
medu nazivima iman i dobro djelo, i nazivima iman i islam. Takoder, 
rijeci Uzvisenog: 

"...namaz, zaista, odvraca od razvrata i od svega sto je ruzno"(El- 

Ankebu t, 45) 

Napravio je razliku medu njima iako razvrat ulazi u ono sto je 
ruzno. Ili kao sto je u gore navedenom ajetu u suri Et-Tevba: a od 
nevaljalih odvracaju. Zatim je sa munkerom spomenuo dva naziva: 

"Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro cini, i da se 
bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve sto je odvratno i nasilje zabranjuje" 

(En-Nahl, 90) 

Ovdje je nasilje spomenuo razIiSto od ova dva naziva, a oba 
djela ulaze unutar munkera tj. odvratnog. 

Od ovog poglavlja je termin ibadet Ako se naredi ibadet 
Allahu, kao neogranicen pojam, onda u njega ulazi svaki vid ibadeta, 
od svega onoga sto je Allah naredio. Oslanjanje na Njega je ono sto je 
naredio, trazenje pomoei od Njega je ono Sto je naredio. Sve to ulazi u 
domen Njegovih rijeci: 

"Dzine i ljude sam stvorio samo zato da Meni u ibadetu budu"(Ez- 

Zarijat, 56) 

Ikaze: 

"I Allahu ibadet cinite i nista Mu ne pridruzujte" (En-Nisa, 36) 
I kaze: 
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"Mi ti, dotsta, objavljujemo Knjigu, s istinom, pa u tbadetu Allahu budi, 
ispovijedajuci Mu cistu vjeru." (Ez-Zumer, 2) 

I kaze: 

"Reci: 'Samo Atlahu ibadet cinim ispovijedajuci Mu cistu vjeru"(Ez- 

Zumer, 14) 

I kaze: 

"Reci: 'Zar od mene trazite da nekoga drugog, osim Allaha, obozavam, 
neznalice!'" (Ez-Zumer, 64) 

Zatim za njega moze vezati drugi naziv kao sto kaze: 

"Samo Tebi ibadet cinimo i samo od Tebe pomoc molimo" (EI-Fatiha, 5) 

I kaze: 

"...zato se samo Njemu ibadet cini i samo se u Njega uzdaj!" (Hud, 123) 
111 kad Nuh re£e: 

"Allahu u ibadetu budite i Njega se bojte i rneni poslusni budite"(Nuh,3) 

Takoder, ako se naziv pokornosti Allahu navede samostalno, u 
njega ulazi svaki vid pokornosti kojeg je Allah naredio, a pokornost 
Poslaniku % biva unutar pokornosti Allahu $g. 

Isto tako je sa nazivom bogobojaznosti, ako se spomene 
samostalno, u nju ulazi sve ono sto je naredeno od djela, kao i 
ostavljanje svega zabranjenog. Ibn-Habib je termin bogobojaznost 
spomenuo neograni^eno pa kaze: Bogobojaznost je da radis u 
pokornosti Allahu, na svjetlosti od Allaha i da se nadas Allahovoj 
milosti, i da se klonis Allahovih zabrana na svjetlosti od Allaha i da se 
bojis Allahove kazne. A ovo je kao sto Uzviseni kaze: 
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"Oni koji su se Allaha bojali bit ce u dzennetskim bascama i pored 
rijeka na mjestu Istine, kod Vladara Svemocnoga." (El-Kamer, 54 - 55) 

Hi da se za nju veze drugi naziv, kao sto Uzviseni kaze: 

" a onome koji se Allaha boji, On ce izlaz dati i opskrbit ce ga odakle 
se i ne nada; onome koji se u Allaha uzda, On mu je dosta" (Et-Taiak, 2-3) 

I kaze: 

^- . *v ■** f * * 4*f *?.i' .- if » *■ *> s* ' 'ti 

^^^Jl js-l ^iu V 41)1 ^l^^y^JJJ^. o-* -H 

"ko se bude Allaha bojao i ko strpljtv bude bio - pa, Allah, uisttnu, nece 
dopustiti da propadne nagrada onima koji do bra djela cine." (Jusuf, 90) 

I kaze: 

"Bojte se Allaha, Cijim imenom jedni druge molite, i cuvajte rodbinske 
veze!" (En-Nisa, 1) 

I kaze: 

"0 vjernici, bojte se Allaha i govorite samo Istinu" (El-Ahzab, 70) 
I kaze: 

"0 vjernici, boj te se Allaha i budite s onima koji su iskreni." (Et-Tevba, 
119) 

I kaze: 

OjXizS Jbij "3i c?y Yj ^S^'fr- *"' l^ Ls^l* ©*s$ t« 
"0 vjernici, bojte se Allaha istinskom bogobojaznoscu i niposto ne 
umirite osim kao musltmani!" (Ali-imran, 102) 



kaze: 



I slicno tome, 

Uzviseni kaze: bojte se Allaha i govorite samo istinu. Hi kao sto 



<u» jjiW^U J>^*?- L»j ljif^'3 ^j-^jj ^^ '_>*£'* 
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"Vjerujte u Alia ha i Poslanika Njegova i udjeljujte iz onoga sto vam je 
dao da naslijedite," (El-Hadid,7) 

I ka£e: 



js^ff-^Qjj \£jd£\$ji £&|j i'-l-,.- \J(ij ^j 



, % 



&* 



"Poslanik vjeruje u ono sto mu se objavljuje od Gospodara njegova, i 
vjernici, svaki od njih vjeruje u Allaha, i meleke Njegove, i Knjige 
Njegove, i poslanike Njegove: "Mi medu poslanicima Njegovim ne 
pravimo podjelu!" I govore: "Cujemo i pokoravamo se. Molimo Te za 
oprost, Gospodaru nas, i Tebi se vracamo!" {El-Beqare, 285) 

Nadovezao je njihov govor na iman, kao sto je nadovezao 
njihov govor sa istinom. Takoder, ako se iman navede neograniceno, u 
njega ulazi poslusnost i pokornost Allahu i Njegovom Poslaniku & 
Zato je Uzviseni rekao: Vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova. Ako se 
vjerovanje u Allaha navede u kontekstu Muhammedovog % ummeta, 
u to ulazi iman u Poslanika & Uzviseni takode kaze: svaki od njih 
vjeruje u Allaha, i meleke Njegove, i Knjige Njegove, i poslanike Njegove. 
Ako se spomene iman u Allaha sa njim se navode i ovi sljedbeni 
nazivi. Takoder, rijeci Uzvisenog: 

"...i onima koji vjeruju u ono sto je objavljeno tebi i sto je objavljeno 

prije tebe" (El-Beqare, 4) 
I kaze: 

"Recite: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono 
sto je objavljeno Ibrahim u,..." (El-Beqare, 136) 



Ako se kaze da u rije&ma Uzvisenog 



"...zato vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova, vjerovjesnika, koji ne zna 
citati i pisatL." (El-A'raf, 158) 

u iman u Njegovog Poslanika, ulazi iman u sve Njegove knjige i 
poslanike. Takoder, kada kaze: 
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■U u Poslanika Njegova vjerujte. On ce vam dvostmku milost Svoju 

darovati" (El-Hadid, 28) 

Tli ako se kaze- Vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova i udjeljujte iz 
onoga Ltm je dao da nas.ijedite, tad u iman u Allaha i Njegovog 
Posfamka ulazi iman u sve ovo. Dok udjeljivanje u Njegovim njenma 
! drugom ^u: Vjerujte u Allaha I Pos.anika Njegova. Kao Sto ulaz, u 
istinit govor u drugom ajetu: 



t i 



j^sdi \$} h'-jfi ^°'i ^ 

«Mi smo onima kojima je dana Knjiga prije vas, a i vama, vec 
zapovjedili" (En-Nisa, 131) 

Takoder, termin dobroCinstvo, ako se spomene obuhvata sve 
ono sto je Allah naredio. Kao sto je u rijecima Uzvisenog: 

"Cestiti(dobrocinitelji) ce sigurno u Dzennet a grjesnici sigurno u 
Dzehennem" (El-lnfitar, 13-14) 

I kaze: , 

"nego je dobrocinitelj onaj koji se Allaha boji"(EW3eqare, 189) 

"Nije dobrocinstvo u tome da okrecete Ilea svoja -^™ »*£ J 
zapadu, nego su dobrocinitelji oni koj. vjeruju u AMaha u dr ug^svget, u 
meleke u knjige, u vjerovjesnike, te oni koji od imetka, lako im je 
Tag daju rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjern.c.ma, 
polacima, i za otkun iz ropstva, oni koji "amaz obavW <- -katd aju 
i koji obavezu svoju, kada je preuzmu, .spunjavaju, te on. koji su 
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strpljivi u neimastini i u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su 
iskreni i ont koji se Alia ha boje." (El Beqare, 177) 

Kada se spomene dobrocinstvo, ovaj neograniceni termin 
obuhvata i bogobojaznost. A kada se spomene naziv bogobojaznosti, 
ovaj neograniceni termin obuhvata dobrocinstvo. Zatim nekada spoji 
izmedu njih kao sto je u rijecima Uzvisenog: 

"pomazite u dobrocinstvu i bogobojaznosti" (El-Maide, 2) 

Takoder, kada se navede termin grijeh u njeg ulazi svaki pojam 
grijeha. Hi se moze spomenuti sa terminom neprijateljstva. Kao sto 
Uzviseni kaze: 

"...a ne sudjelujte u grijeh u i neprijateljstvu" (El-Maide, 2) 

Takoder, kada se spomene termin (zenb) grijeh, u njega ulazi 
svaki izostavljeni vadzib, kao i ucinjeni haram. Kao sto Uzviseni kaze: 

"Reci: '0 robovi Moji T koji ste protiv sebe u grijesima pretjerivali, ne 
gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigurno, sve grijehe oprostiti." 

(Ez-Zumer, 53) 

Hi da se spomene sa nekim drugim terminom kao sto je u ajetu: 

b^.1 [j llJI^Cwl} HtjJO UJ^ifcl LijJ 

"Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase i rasipnost nasu u 
postupcima nasim" (Ali-imran, 147) 

Takoder, termin 'uputa' kada se spomene obuhvata znanje sa 
kojim je Allah poslao Svog Poslanika, i djelovanje po svemu tome. U 
njega ulazi sve ono Sto je Allah naredio, kao §to kaze: Uputi nas na 
Pravi put. A to je trazenje znanja o istini i djelovanje po svemu tome. 
Takoder, Uzviseni kaze: On je uputa za bogobojazne tj. oni znaju za 
ono sto je u njemu i rade po njemu. Radi toga su postal! uspjesni. 
Takoder, rijeci stanovnika Dzenneta: 



"Hvaljen neka je Allah, Koji nas je na pravi put uputio" {El-A'raf, 43) 



209 



Sejhul-islam Ibn-Tejmijje 



Uputio ih je time Sto ih je naveo na korisno znanje i dobra djela. 
Zatim uputa moze biti spomenuta sa odabirom kao sto UzviSeni kaze: 

"...njih smo odabrali i na Pravi put im ukazali" (ffl-En'am, 87) 
Hi kao Sto ka2e: 

"1 bio je zahvalan na blagodatima Njegovim; On je njega izabrao i na 

Pravi put UpUtio." (En-Nahl, 121) 
I kaze: 

"Allah odabire za Svoju vjeru onoga koga On hoce i upucuje u nju 
onoga ko Mu se iskreno obrati." (Es-5ura, 13) 

Hi ajet u kojern kaze: 

"On je poslao Poslanika Svoga s Uputom i vjerom Istine" (El-Feth, 28) 

Uputa u ovorn ajetu je iman, a vjera istine je islam. A kada se 
izgovori uputa, kao neograni£en termin, onda neograniceni pojam 
imana ulazi i u ovaj i onaj smisao. 

Termin zablude, ako se spomene neogranicen, onda obuhvata 
onoga ko je zabludio ili zalutao od upute, bez razlike da li je to bilo 
namjerno ili iz neznanja, ali mora biti kaznjen. Allah m kaze: 



a^/^V^^o^y.^^11^^ 



"Oni su oceve svoje u zabludi zatekii, pa i oni stopama njihovim 
nastavili" {Es-Saffat, 69 - 70) 



I kaze: 



"I govortt ce: 'Gospodaru nas, mi smo prvake nase i starjesine nase 
slusali, pa su nas oni s Pravog puta odveli; Gospodaru nas, podaj im 
dvostruku patnju i prokuni ih prokletstvom velikim!" 1 (El-Ahzab, 67 - 68) 
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I kaze: 

"\ onaj ko bude slijedio uputu Mqju nece zalutati i nece nesretan 
biti" (Taha, 123) 

Nekada se spominje zajedno sa lutanjem i srdzbom kao sto 

Uzviseni kaze: 

"vas drug nije s Pravog puta skrenuo i nije zalutao!" (En-Nedzm, 2) 
I kaze: 

"A ne onih na koje se srdzba izlila i koji su zalutali" (El-Fa tiha, 7) 
I kaze: 

"Zlocinci su doista u zabludi i patnji bili" (El-Kamer, 47) 

Takode termin zavodenje ako se spomene neograniceno 
obuhvata svaki vid nepokornosti prema Allahu, kao §to je u rijecima 
Uzvisenog o sejtanu: 

"i potrudit cu se da ih sve zavedem, osim Tvojih robova iskrenih medu 
njima" (E]-Hid£r, 39 - 40) 

Ili se spomene sa zabludom kao sto kaze: 

"vas drug nije s Pravog puta skrenuo i nije zalutao!" (En-Ned2m, 2) 

Takoder, termin siromah(fukara) obuhvata termin 
nevoljnik(miskin), a kada se spomene termin nevoljnik obuhvata 
siromaha, a ako se spoje zajedno onda prvi nije isto sto i drugi. Prvi 
primjer je kada Uzviseni kaze: 

£ > ff jtr , /' -,' ''- „ ',* „ *, ' 

"...ali je za vas bolje ako to prikrijete i date siromasima"{El-Beqare, 271) 
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I kaie: 

Otkup za prekrsenu zakletvu je: da deset nevoljnika nahranite (El- 
Maide, 89) 



A drugi je primjer kada UzviSeni kaze: 



A'jJtij, 



JiSaJIUi! 



"Zekat pripada samo siromasima t nevoljnicima..." (Et-Tevba, 60) 

Ovo su nazivi ciji se pokazatelji razlikuju kod neogranicenog i 
ogranicenog spomena, sa i bez indicija. Pa nekada, kada se spomene 
jedan samostalno, biva opcenitiji od onog drugo g/ kao sto je naziv 
iman, dobro, sa djelima i istinoljubivosdu, ili kao zlo, sa razvratom i 
silnistvom, i slicno. Nekada bivaju podjednaki, u opcemtosti ili 
posebnosti, kao sto je termin iman, sa cestitoscu i bogobojaznoscu. Isto 
tako termin eitanje, ako se spomene kao sto je u rijecima Uzvisenog: ^ 

"Oni kojima smo objavili Knjigu, pa je citaju istinito i ispravno" (El- 

Beqare, 121) 

Obubvata i djelovanje po njemu kao sto su to protumacili ashabi i 
tabiini, poput Ibn-Mesuda, Ibn-Abbsa, Mudzahida i drugih. Kazu 
da: pa je citaju istinito i ispravno, slijede je istinskim slijedenjem, pa 
dozvoljavaju ono sto je dozvolila a zabranjuju ono sto je zabranila, 
rade po jasnim ajetima a vjeruju u one koji su manje jasni. Kaze se 
da je od znacenja citanja, pracenje. Kao sto Uzviseni kaze: 



" I Mjeseca kada ga prati" (Es-Sems, 2) 



U ovo znafenje ulazi i onaj koji je nije atao. Dok drugi kazu da 
je od potpunosti njenog citanja, da shvati njena znacenja, i da radi po 
njoj Kao sto je Ebu Abdur-Rahman es-Silmi rekao: Oni koji su nas 
poducavali ucenju Kur^ana, Osman b. Affan, Abdullah b. Mesud i 
drugi su nam govorili: da kada bi od Allahovog Poslanika £, naucik 
deset ajeta, ne bi preko njih presli na druge sve dok ne naute ono sto 
je u njima od znanja i djela. Kazu: Pa smo naucili Kurgan, znanje i 
djelo zajedno. 
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Uzviseni kaze: "Oni kojima smo objavili Knjigu, pa je citaju 
istinito i ispravno". Ovaj ajet je protumacen tako §to se odnosi na 
Kur an, a drugi kazu da se odnosi na Tevrat. Muhammed b. Nasr sa 
potvrdenim lancem prenosi od Ibn-Abbasa da je rekao: pa je citaju 
istinito i ispravno, "to $u Muhammedovi ashabi, povjewvali su u Allahovu 
knjigu i potvrdili je takvom. Dozvolili su ono sto je dozvolila a zabranili su 
ono sto je zabran'da, radili su po onome sto je u njoj". Spomenuto nam je 
da je Ibn-Mesud rekao: "Citanje istinito se odnosi na to da dozvole ono sto 
je dozvolila a da zabrane ono sto je zabranila, tako da je citamo onako kako ju 
je Allah objavio, i da ne izvrcemo njene rijeci sa njihovih mjesta". Od 
Hasana Basrija se prenosi da je za rijeci Uzvisenog: "Oni kojima smo 
objavili Knjigu, pa je citaju istinito i ispravno" Rekao: Rade po onim 
njenim jasnim ajetima a vjeruju u one manje jasne, a ono sto irn nije 
jasno to prepustaju onima koji je poznaju. Od Mudzahida se prenosi 
da je rekao: Slijede je istinskim slijedenjem. A u drugoj predaji: Rade 
po njoj istinskim radom. 

Zatim se moze spomenuti sa citanjem i drugim terrrrinima, kao 

Sto kaze: 

"Kazuj Knjigu koja ti se objavljuje i obavljaj namaz - namaz, zaista, 
odvraca od razvrata i od svega sto je ruzno" (EI-Ankebut, 45) 

Ahmed b. Hanbel i drugi kazu: Citanje Knjige je izvrsavanje 
svih vidova pokornosti Allahu, ali je namaz spomenut u torn 
kontekstu u posebnom obliku, kao sto kaze: 

"A oni koji se cvrsto drze Knjige i koji obavljaju namaz" {El-A'raf, 170) 
I kaze: 

"pa Meni ibadet cini i kada IVle se sjetis, namaz obavljaj!" (Taha, 14) 

Takoder, termin slijedenje onoga sto je Allah objavio, obuhvata 
sve vrste pokornosti. Kao sto Uzviseni kaze: 
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"Siijedite ono sto vam se od Gospodara vaseg objavljuje i ne uzimajte, 
pored Njega, nekog drugog kao zastitnika!" (El-A'raf, 3) 



I kaz;e: 



••*■-.<. i. 



" i onaj ko bude slijedio Uputu Moju nece zalutati i nece nesretan biti" 

(Tana, 123) 

I ka2e: 

"...i doista, ovo je pravi put Moj T pa se njega drzite i druge puteve ne 
siijedite, pa da vas odvoje od puta Njegova"; "eto, to vam On nareduje, 
da biste se grijeha klonili" (El-En'am, 153) 

Hi se sa njim moze spomenuti negto drugo, kao Sto Uzviseni 
kaze: 

Oj^ *J& { J^i ay^ ilj£ iaJjSl £& l-iiij 

"A ova Knjiga koju objavljujemo jest blagoslovljena, zato je siijedite i 
grijeha se klonite, da bi vam se milost ukazala" (El-En'am, 155) 

I kaze: 

'Ti slijedi ono sto Gospodar tvoj objavljuje - drugoga boga osim Njega 
nema! - i mnogobosce izbjegavaj" (El-En'am, 106) 

I kaze: 

"Ti slijedi ono sto ti se objavljuje i budi strpljiv dok Allah ne presudi, On 
je sudija najbolji!" (Junus, 109) 

Takoder, kada se spomenu Cestiti u njih ulaze svi bogobojazni, 
od onih koji prednjace i onih umjernih u ftnjenju dobrih djela. A ako 
se spomene sa bliskima, onda biva posebnijeg znacenja. Uzviseni o 
prvom kaze: 
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"Cestiti ce sigurno u Dzennet, a gresnici sigurno u Dzehennem" (El- 
Infitar,l3 - 14) A za drugog kaze: 



* 



- ^^ i.' i- it t I * ■ i 



,?-- 



0x/°^' aJt r^ ©' }'J^t/*'%^%tM O^-if L> tLbji' L*j ;"■ 



"Uistinu! Knjiga cestiti h je u llijjunu, a znas ii ti sta je llijjun? Knjiga 
cestitih je ispisana! nad njoj bdiju oni Allahu bliski" (Ei-MutafHin, is-zlj 

Ovo je veoma opsirno poglavlje i nije ga moguce obuhvatiti. 

Najbolji nacin da se spoznaju termini, u njihovom 
neogranicenom ili posebnom znacenju, su termini iz Kur'ana i 
sunneta. I sa njima 6e se ukloniti mnoge sumnje oko kojih su se ljudi 
razisli. Od njih su takoder termini iman i islam. Razilazenje oko ova 
dva pojma i njihovim nazivima je ono prvo 5>to se desilo, i radi njih se 
ummet razisao. Tako da su se razigli oko shvatanja Kur^ana i sunneta. 
Jedni druge su proglasavali kafirima, ubijali su jedni druge, kao §to 
smo to pojasnili na drugom mjestu, Dakle ovdje se mora istaci 
pojasnjavanje znacenja Allahovog govora i govora Njegovog 
Poslanka, na nacin koji ce pokazati da je cijela uputa uzeta iz 
Allahovog govora i govora Njegovog Poslanika, sa iznosenjem dokaza 
koji ukazuju na to, a ne navodenjem misljenja koja ce biti prihvacena 
ili odbijena bez dokaza, ili da se njima misli podrzati neko drugi 
minio Allaha i Poslanika M. Obaveza je imati namjeru da se spozna 
ono sa cime je dogao Allahov Poslanik M, i njegovi sljedbenici, sa 
dokazima koji ce ukazati na ono sto je pojasnio Allah i Njegov 
Poslanik $g. 

Od ovog poglavlja su stavovi selefa i imama sunneta o 
tumacenju imana. Pa nekada kazu: On je govor i djelo. Drugi kazu: 
On je govor, djelo i nijet. Ili kazu: Govor, djelo, nijet i slijedenje 
sunneta. Ili: Govor jezikom, ubjedenje srcem i djelo organima. Svi ovi 
stavovi su ispravni. Pa ako kazu da je on govor i djelo, pa u govor 
ulazi govor srca 1 i jezika zajedno. I ovo je ono sto se razumije od 
termina kazivanja i govora, i slicno tome ako se navede neograniceno. 
Ljudi u pogledu kazivanja i govora, kada se spomenu neograniceni, o 
njihovom znacenju imaju cetiri stava. Ono na cemu su selefi, pravnici i 
vecina ucenjaka, da on obuhvata termin i zna&nje zajedno. Kao Sto 



U podnapisu indijskog izdanja stoji: A govor srca je njegovo odobravanje, spoznaja i 
potvrdivanje. A njegovo djelo je njegovo potcinjavanje onome u sta je povjerovao. 
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termin covjek obuhvata dusu i tijelo zajedno. A kaze se: Ne, nego je on 
njegov naziv a to je termin, dok znadenje nije dio njegovog naziva, 
nego je ono na Sta ukazuje njegov naziv. Ovo je stav vecine 
dogmatidara od muatezila i drugih mimo njih, koji se pripisuju 
sunnetu. Ovo je stav i gramaticara, jer je njihov zanat vezan za 
termine. Neki kazu da je njegov naziv njegovo znacenje, dok je 
neograniceni spomen kazivanja o terminu, metafora, zato Sto ukazuje 
na njega. Ovo je stav Ibn-Kullaba i njegovih sljedbenika. Drugi kazu: 
On je zajednicki izmedu naziva i znacenja. Ovo je stav pojedinih 
kasnijih generacija medu kulabijama. Oni imaju i trece misljenje koje 
se prenosi od Ebu-Hasana da je to metafora u Allahovom govoru, a 
cmjenica u govoru ljudi. Zato sto slova su svojstvena unutar ljudi, 
tako da kazivanje nece postojati ako nema govornika. Za razliku od 
kru anskog kazivanja, jer on nije svojstven Allahu, tako da nije ni 
mogude da je to Njegov govor. No, ovo pitanje je pojasnjeno na 

drugom mjestu. 

Ovdje se misli da ono sto su rekli pojedini od selefa: Iman je 
govor i djelo, da je time htio govor srca i jezika, i djelo srca i organa. A 
onaj ko je time mislio ubjedenje, smatra da se od termina govora ne 
shvata osim njegov o&ti govor. Ill se pobojao toga pa je dodao 
ubjedenje srca. Oni koji kazu da je on djelo i govor. Kazu da govor 
obuhvata ubjedenje i govor jezika, a Sto se tice djela od njega se ne 
shvata i nijet, pa su dodali i to. Oni koji su dodali slijedenje sunneta, 
zato Sto svi ti postupci nece biti dragi AUahu osim sa slijedenjem 
sunneta, oni time nisu mislili na svaki vid govora i djela, nego su htjeli 
istaci ono sto je propisano od djela i govora, a imali su za cilj da 
odgovore murdzijama, koji su iman smatrali samo govorom. Pa su 
rekli: Ne, on je govor i djelo. Oni koji su ga ucinili na cetiri dijela, 
protumacili su svoj stav, kao sto je Sehl b. Abdullah et-Tusteri bio 
upitan o imanu, Sta je on? Pa je rekao: On je govor, djelo, nijet i sunnet. 
Jer, ako je iman govor bez djela, onda je kufr, a ako je govor i djelo bez 
nijeta onda je licemjerstvo, a ako je govor, djelo i nijet bez sunneta 
ondajenovotarija. 



216 



POGLAVLJE 

AKO SE NESTO SPOMENE NAKON VEZNIKA SA NECIM 
U KUR'ANU I SVIM GOVORIMA SE ODNOSI NA 
RAZLICITOST IZMEDU PRVOG I DRUGOG CLAN A 
VEZE I U PROPISUKOJI JE SPOMENUT RADI NJIH 

Kada se neSto veze za drugo u Kur'anu, i svim drugim 
vidovima govora, onda se zeli napraviti razlika izmedu onoga sto je 
prije veznika i onoga sto je poslije njega, sa zajednickim propisom 
kojim se vezu jedan za drugog i radi kojeg su spomenuti. A razlika 
moze biti klasificirana na stupnjeve od kojih je najviSi taj da budu 
odvojeni jedan od drugog, tako da nije jedan nije isto sto je onaj drugi, 
niti je dio njega, niti se zna da mora biti nuzno sa njim. Kao sto 
Uzviseni kaze: 

"Onaj Koji je za sest Dana nebesa i Zemlju i ono sto je medu njima 
StVOrio" {El-Furkan, 59) 

I slicno tome. I kaze: 

"...i Dzibrilu i Mikailu..."(El-Beqare,98) 
I kaze: 

%&fi\ J>ij ^ilu &Z* *ja & S^rfi ^7p sA 

"...a i Tevrat i Indzil je objavio, jos prije kao putokaz ljudima, a objavio 
je i Furkan" (AB-Imran, 3-4) 

I ovo je preovladavajuce. 

Njemu slijedi to da izmedu njih postoji nuzna veza, kao Sto 
Uzviseni kaze: 

„ g - ^ ,, ,_, ,_,, -, * 

"I ne mijesajte istinu s neistinom, tajeci istinu iako vi znate." (El-Beqare, 
42) 

I kaze: 
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"A ko se suprotstavi Poslaniku nakon sto muse jasno pokaze Pravi 
put, i slijedi put koji nije put vjernika..." (En-Nisa, 115) 

I kaze; 

"A onaj koji ne bude vjerovao u Allaha, i u meleke Njegove, i u knjige 
Njegove, i u poslanike Njegove" (En-Nisa, 136) 

Dakle oni su nuzno jedan od drugog, jer od mijesanja istine sa 
neistinom cineci je prikrivenom, od istine 6e se prikriti toliko koliko se 
bude laz isticala. Onaj ko skriva istinu, mora ojacati ono o cemu laze, 
tako da ce istinu sa lazi pomijesati. Zbog toga su svi sljedbenici Knjige, 
koji su krili ono Sto je Allah objavio, morali istaci lazi. 

Isto tako je sa novotarima, niko od njih nije zapostavio nesto od 
sunneta, u koji se mora vjerovari i primijenjivati, a da nije zapao u 
novotariju. Niti cemo vidjeti jednog novotara a da nije nesto 
zapostavio od sunneta. Kao sto je doglo u hadisu: 
"Ni jedan narod nece uvesti neku novotariju a da nece isto tako 
zapostaviti jedan siinnet." 

Biljezi ga Imam Ahmed. 1 Uzviseni kaze: 

",..a!i su i oni dobar dio onoga cime su bili opominjani izostavili, zato 
smo medu njih neprijateljstvo i mrznju do Sudnjeg dan a ubacili..." (El- 

Maide, 14) 

Kada su zapostavili dio onoga cime su bili opominjani, 
zamijenili su ga sa drugim, tako da se medu njih ubacila mrznja i 
neprijeteljstvo. Uzviseni kaze: 



»sJ /J ^i ilKi & J^ cA^fi cfi&^i 



1 (Pogledaj Musned od Imama Ahmeda, 4/105, - br. 16941. A njegov tekst je: Nece ni jedan 
narod uvesti neku novotariju a do se nece za nju podici jedan sunnet. Pogledaj Daif 
d2amijas-sagir. br. 4983. 
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"Onome ko se bude slijepim pravio pred Opomenom Svemilosnog, Mi 
cemo sejtana natovariti, pa ce mu on nerazdvojni drug postati" (Ez- 
Zuhruf, 36) 

Tj. od opmene koju je objavio Milostivi. Uzviseni kaze: 



"...i onaj ko bude slijedio Uputu Moju nece zalutati i nece nesretan biti. 
A onaj ko se okrene od Opomene Moje t taj ce teskim zivotom zivjeti i 
na Sudnjem danu cemo ga slijepim oziviti." (Taha, 123 - 124) 

I kaze: 

ojJTjj Li vji ;~u)i i*jji tf ij«j£ Sfj ^sSj & [JOj Jjji Li |>j^f 

"Siijedite ono sto vam se od Gospodara vaseg objavljuje i ne uzimajte, 
pored Njega, nekog drugog kao zastitnika! - A kako vi malo pouku 
primate!" (El-A'raf, 3) 

Naredio je da se slijedi ono Sto je objavljeno, kao i da se kloni 
onoga Sto je suprotno tome, a to je slijedenje nekih drugih zastitnika 
minio Njega M, jer, onaj ko ne bude slijedio jednog slijedit ce drugog. 
Zato kaze: 

"...i slijedi put koji nije put vjernika..." (En-Nisa, 115) 

Ucenjaci kazu: Onaj ko ne slijedi njihov put, onda ce slijediti 
neki drugi koji nije njihov, Ovo su uzeli kao dokaz, da je slijedenje 
njihovog puta vadzib. Tako da, niko nema pravo izaci iz domena 
onoga oko cega su se oni slozili. 

Isto tako, onaj ko ne uc"ini ono sto je naredeno, ucirtit ce ono Sto 
je zabranjeno. A onaj ko ucuri zabranjeno, nece uciniti sve sto mu je 
naredeno. Dakle, nemoguce je da covjek ucini sve sto mu je naredeno, 
ako cirri neSto od onoga Sto mu je zabranjeno. Niti je moguce da ostavi 
nesto od onoga sto mu je zabranjeno, sa izostavljanjem dijela onoga 
sto mu je naredeno. Pa ako se kloni zabranjenog, od svega onoga sto 
mu je naredeno, onda mu je to naredeno. Od zabranjenog je 
zapostavljanje naredenog. Sve ono Sto ga odvrati od obavljanja 
vadziba ono je haram, a sve bez cega je nemoguce obaviti vadzib na 
njemu je da ga ucini. Zbog toga je neogranicni spomen, termina 
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naredbe, obuhvatio i zabranu. Ako se ogranici zabranom, onda je 
zabrana ravna onome Sto je malocas navedeno. Pa ako Uzviseni kaze 
o melekima: 



' ~ *T* 



"...koji se onome sto im Allah zapovjedi nece opirati" (Et-Tahrim, 6) 

U to ulazi, da ako im nesto zabrani, oni ce se toga kloniti. Sto se 

tice Njegovih rijeci: 

- >'' > \' ~ {'"•'' 

"...i koji ce ono sto im se naredi izvrsiti." (Et-Tahrim, 6) 

Neki su rekli da ne prelaze ono Sto im je naredeno, i kaze se da 

to obavljaju u njegovom naredenom vremenu, ne prije niti poslije. 

Neko ce reci: On nije rekao: Ne cine osim ono Sto im je 

naredeno, ali na ovo su ukazale Njegove rijefi: 

"Oni ne govore dok On ne odobri i postupaju onako kako On naredi." 

(El-Enbija, 27) 

Kaze se da to znaci, da Mu se ne opira za ono Sto im je prije 
naredio i fine ono Sto im je naredeno u buducnosti. Mozda ce neko 
reci: Ovaj ajet je vijest o onome Sto ce se desiti, a ono Sto im je 
naredeno je u proslom vremenu, tako da obuhvata sve sto je u 
buducnosti. UzviSeni kaze: Cuvajte sebe i svoje porodice Vatre. Ono od 
cega se treba cuvati je u buducnosti. Hi se kaze da, zapostavljanje 
naredenog nekada biva nepokornost naredenom, a nekada radi 
njegove nesposobnosti. Pa ako je mogucan i poima, onda mora 
postojati naredeno i ono sto moze uciniti. Kao sto Allah U kaze: nece 
opirati, tj. nece odbijati pokornost, kao Sto kaze: ...i koji ce ono sto im 
se naredi izvrsiti. 

Tj. oni to mogu, i nista od toga im nije teSko, nego ga u 
potpunosti izvrSavaju. Tako da mora postojati sve ono Sto im je 
naredeno, a uz to moze biti da oni ne rade osim ono Sto im se naredi. 
Kao Sto bi neko rekao: Ja radim ono Sto mi je naredeno, tj. obavljam 
ga, ali ga ne prelazim ni dodavanjem niti oduzimanjem. 
Takoder, rijeci Uzvisenog: 
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"...koji se onome sto im Allah zapovjedi nece opirati." Ako im je 
zabranio neku drugu stvar, to ce biti od Njegove naredbe, a ako im 
nije zabranio, onda nece biti pokudeni ako ucme ono gto im nije 

zabranjeno. 

Dakle, ako se navede neogranicen termin naredbe, on obuhvata 
i zabranu. Kao Sto Allah 'M kaze: 

"...pokoravajte se Allah u i pokoravajte se Poslaniku i nadleznim 
izmedu vas!" (En-Nisa, 59) 

TJ, naredbodavcima, a onaj ko nareduje on moze i zabraniti. 
Tako da mu se mora pokoriti u jednom i drugom, jer zabrana ulazi u 
naredbu. Musa %M je rekao Hidru: 

&~ %^S" Cf J^ ^ cp^ 9^ I) 1 * SJ' (JliiJ ts^ % QUi 'M 'XL o! U,^T^ $* 

Yfi «u> JJJ it>j^> I 

"Vidjet ces da cu biti strpljiv, ako Bog da!", rece Musa, "i da ti se 
necu ni u cemu suprotstavljati." "Ako ces me vec pratiti", rece onaj, 
"onda me ni o cem ne pitaj dok ti ja o tome prvi ne kazem." (El- 
Kehf, 69 - 70) 

Dakle, zabranio mu je da ga pita o bilo cemu sve dok mu on o 
tome prvi ne kaze. A kada je probusio ladu Musa &a mu rece: 

"Zar je probusi da potopis one koji na njoj plove?"(El-Kehf, 71) 

Pa ga je upitao prije nego sto mu je ovaj sam rekao. Za djecaka 
kaze: 



'"Sto ubi dijete bezgrjesno, koje nije nikoga ubilo!" {El-Kehf, 74) 

Pa ga je upitao prije nego sto mu je ovaj sam rekao. Za zid rece: 

"Mogao si uzeti za to nagradu." (El-Kehf, 77) 

Ovo je pitanje o samom znacenju. Jer, pitanje i trazenje mogu 
nekada biti u smislu uslova, kao kada kaze§: Ako dodeS nama, mi 
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demo te pocastiti. Ako prespavas nod kod nas, ucinit ces nam uslugu. 
U torn smislu su rijeci Adema m\: 

"Gospodaru nas" - rekose oni - "sami smo sebi zulum ucinili, i ako 
nam Ti ne oprostis i ne smilujes nam se T sigumo cemo biti izgubljeni." 

(El-A'raf, 23) 

Hi kada Nuh &£$ rece: 

"Gospodaru mo]", rece, "Tebi se ja utjecem da Te vise nikada ne 
zamolim za ono sto ne znam! Ako mi ne oprostis i ne smilujes mi se, 
bit cu izgublien." (Hud, 47) 

A ovakvih primjera je mnogo, kao sto je i Musa m rekao: 

"Ako te i poslije ovoga za bilo sta upitam', rece/onda se nemoj sa 

mnom druziti." (El-Kehf, 76) 

Zatim se pokazalo da ga je upitao tri puta prije nego sto mu je 
Hidr rekao bilo sta o tome. A ovo je nepokornost radi njegove 
zabrane. Sto se odnosi na njegove rijeci: 

"i da ti se necu ni u cemu suprostavljati." (El-Kehf, 69) 

Sto dokazuje da onaj ko je nepokoran zabrani, biva nepokoran 
naredbi. U torn smislu Uzviseni kaze: 

"Samo On stvara i upravlja!" (El-A'raf, 54) 

Zatim zabrana tilazi u naredbu, pa kaze: 

"Neka se pripaze oni koji postupaju suprotno naredenju Njegovu" (En- 



Nur, 63) 

I kaze: 



^ i y i%tt ^J b& J \p iSjija % J^^i^y % p& httj 
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"Ni vjernik ni vjernica nemaju izbora da, kada Allah i Poslanik Njegov 
nesto odrede, po svom nahodenju postupe." (El-Ahzab, 36) 

A njegova zabrana ulazi u ovo, 

Pravnici su se razisli oko toga ako Covjek kaze zeni: "Ako se 
suprotstaviS inojoj naredbi onda si pustena". Pa ako joj ne§to zabrani, 
da li ce to ua unutar njegove naredbe? Postoje dva misljenja. Jedni 
kazu da ne ulazi, zato sto je sustina naredbe drugacija od sustine 
zabrane. Dok drugi kazu da ulazi, zato Sto je nepokornost naredbi i 
zabrani poznata u obicajnom pravu. Ovo je ispravno, jer ono sto se 
spomene u obicaju biva cinjenicom u jeziku i serijatu. Naredba je 
neogranicena kod svakog govornika. Ako kazes: Poslusaj naredbu tog 
i tog. Hi: Taj i taj slusa naredbe od tog i tog. Hi: Ne pokazuje 
neposlusnost njegovim naredbama. U to ulazi i zabrana. Jer, onaj ko 
zabranjuje nareduje zabranu necega. Allah M kaze: 

"I ne mijesajte istinu s neistinom, taject istinu iako vi znate." (Ei-Beqar e ,42) 

Dakle, nije rekao: Nemojte istinu tajiti, tako da nije zabranio 
svakom od njih zato Sto su oni nuzno jedan sa drugim. Ovaj veznik (i- 
• ), nije veznik spajanja ili kao sto ga kufljani nazivaju rastatavni 'vav', 
kao sto su to mislili pojedinci. Onda bi znacenje bilo: Nemojte spojiti 
medu njirna tako da ce jedan od njih biti samo onaj zabranjeni. 

Takoder, ovo ce doci kada se pojavi razlika, kao sto Uzviseni 
kaze: 

"...a da Allah ne zna one od vas koji se bore, i zna one koji su strpljivi!" 

(Ali-Imran, 142) 

I kaze: 

"ili ih potopi, zbog onog sto su zaradili - a mnogo toga On i oprosti. Da 
bi oni koji raspravljaju o dokazima Nasim znali da im nema kud 

Itmaci." (E§-£ura, 34 - 35) 

Od nuznog veznika su rijeci Uzvisenog: 
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"...pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku i nadleznim 
izmedu vas!" {En-Nisa, 59) 

A oni ako se pokore Poslaniku pokorili su se Allahu. Kao sto 
Allah Sffi kaze: ^ 

"Ko se pokori Poslaniku, pokorio se i Allahu" {En-Nisa, 80) 

Onaj ko se pokorava Allahu, a do njega je doslo 
Muhammedovo % poslanstvo, onda se on mora pokoriti Poslaniku £ 
Jer, nema pokornosti Allahu ako nema pokornosti Poslaniku ft. 

Trecl je, veznik jednog dijela za drugi dio necega. Kao sto 
Uzviseni kaze: 

"Cuvajte namaz, narocito srednji namaz..." (El-Beqare, 238) 
I kaze: 

ffi $ ut^j && ^515 c> o« -^ *r^ >^'^ b '^' ^ 
"Kad smo od vjerovjesnika zavjet njihov uzeli, 1 od tebe, i od Nuha, i od 
Ibrahima, i od Musaa, i od Isaa, sina Merjemina" (El-Ahzab, 7) 

I kaze: 

J^eii Jjjkrj -^JJ ^*~=*r^i &\'}±s-h% a* 
"Ko je neprijatelj Allahu, melecima Njegovim i poslanicima Njegovim i 
Dzibrilu i Mikailu " (El-Beqare, 98) 

I kaze: 

"I dao vam je da naslijedite zemlje njihove i domove njihove i 
bogatstva njihova, i zemlju kojom prije niste hodali..." (El-Ahzab, 27) 

Cetvrti je, vezanje ne&ga sa drugim, radi razlike dvaju 
svojstava. Kao sto Uzviseni kaze: 

J£l £>' &M istfjK isM t^Pii^ i£$0 JpSII^j^I 0~ 

"Slavi ime Gospodara svoga Svevisnjeg Koji sve stvara i cini skladnim, i 
Koji sve s mjerom odreduje i upucuje, i Koji cini da rastu pasnjaci" (El- 

E'ala,l-4) 
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I kaze: 

"Onima koji u gajb vjeruju i koji namaz obavljaju i dijele od onoga cime 
smo ih Mi opskrbili i onima koji vjeruju u ono sto je objavljeno tebi i 
sto je objavljeno prije tebe, i koji u ahiret cvrsto vjeruju. (El-Beqare, 3-4) 

U pjesnistvu se nalazi spomen veznika iako se razlikuju samo 
termini, pa kaze: 

Paje vidio daje njen govor laz i izmisljotina ] 

Pojedini Ijudi tvrde da je isto ovako doslo u Allahovoj Knjizi, 
kao gto kazu za ajet gdje Allah ffl kaze: 



fc-Ljljj ^i 



..zakon i pravac..." (El-Maide, 48) 



Ali to je pogresno misljenje, jer ovako nesto ne postoji u 
Kur^anu, niti u knjizevnom govoru, A najvise Sto ljudi spominju jeste 
razlikovanje znacenja od termina. Kao Sto pojedini tvrde da je ovo kao 
sto pjesnik kaze: 

Zar nije najbolja Hindu i zemlja u kojoj je Hinrfa 
A mimo Hindeje dosla udaljenost i da! jinn, 2 

Pa misle da je ovo jedno znacenje. Dokaz tome su naveli da je 
zakon isto sto i pravac. Oni koji su im se suprotstavili kazu: 
Udaljenost je opcenitija od daljine, jer udaljenost koliko god da se 
smanji ili poveca osjeca se kao rastanak. Dok je, daljina, upotrijebljena 
za nesto sto je daleko, kolicnske odvojenosti. Uzviseni kaze: 






— - J 



"Oni zabranjuju da se u Kur'an vjeruje, i sami se od njega udaljavaju" 

{El-En'am, 26) 



(Ovo je stih od Adija b. Zejda, a njegov pocelak je: Trazila si vodii da mu pokaies da si 
darezljiva. Pogledaj Lisanul arebil-muhit, 3/560). 
2 (Ovo je od pjesnika Hatie. Pogledaj Lisanul arebil-muhit, 3/560) 
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Oni su pokudeni radi bjezanja i odvracanja od njega, bez 
razlike da li oni bili blizu ili daleko od njega fizicki. Jera nije svako bio 
udaljen od njega, a posebno kod onih koji kazu: Spustio sam se kod 
Ebu-Taliba. Ili kao sto Nabiga kaze: 

Daljina je ko tamni i ukoceni sud 1 

Ovo se odnosi na rupu koja se kopa pored gatora da se u nju 
sakuplja voda i da ne ulazi u gator. Tj. postala je kao ta rupa, iako je 
pored satora i nije daleko od njega. 



(Pogledaj Divan od Nabige Ez-Zibjanija sa provjerom dr. Sukrija Fejsala, str. 3). 
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POGLAVLJE 

AKO SE SPOMENE TERMIN IMAN NEOGRANICENO 
NJIME SE PODRAZUMIJEVA ISTO ONO STO SE 
PODRAZUMIJEVA DORROCINSTVOM, 
BOGOBOJAZNOSCU, VJEROM, PA OBUHVATA 
SRCANA DJELA KAO I DJELA ORGANIMA, A O TOME 
]E MNOGO DOKAZA U KURANU 



Ako je ovo postalo jasnim, onda kada se spomene termin imana 
neograniceno u Kur'anu i sunnetu, onda se njime misli ono 3to se 
misli terminom cestitost, terminom bogobojaznost i terminom vjera, 
kao §to je prethodilo. Vjerovjesnik M, je pojasnio da se iman dijeli na 
sedamdeset i nekoliko ogranaka. Najbolji od njih je reel La ilahe 
illallah, a najmanji je da se ukloni smetnja sa puta. Dakle sve ono Sto 
Allah voli ulazi u naziv imana. Isto tako i termin dobrocinstvo, ako se 
navede neograniceno, u njega ulazi sve spomenuto. Isto je sa 
terminom bogobojaznosti i terminom vjera ili vjera islam. Prenosi da 
sti pitali o imanu(ashabi), pa je Allah objavio ovaj ajet: Nije 
dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja... pa je dobrocinstvo 
protumaceno imanom, protumaceno je bogobojaznoseu, protumaceno 
je djelima koja priblizavaju Allahu, i sve to je istina. Prenosi se kao 
merfua predaja da je Poslanik M, protumacio dobrocinstvo sa imanom. 

Muhammed b. Nasr kaze: Govorio nam je Ishak b. Ibrahim, 
govorio nam je Abdullah b. Zejd el-Mukri i El-Melai pa kazu: Govorio 
nam je Mesudi 1 prenosedi od Kasima da je rekao: Dosao je covjek kod 
Ebu-Zerra *£., i upitao ga o imanu pa je proucio: 



tf-'j 



Ijj^ic- lij ^»J-§*; 












, { 






Onje A bdur- Rahman b. Abdullah ali je pomijeSao hadise. 
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"Nije dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja prema istoku i 
zapadu, nego su dobrocinitelji oni koji vjeruju u Allaha, u drugi svijet, u 
meleke, u knjige, u vjerovjesnike, te oni koji od imetka, iako im je 
drag, daju rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjernicima, 
prosjacima, i za otkup iz ropstva, oni koji namaz obavljaju i zekat daju, 
i koji obavezu svoju, kada je preuzmu, ispunjavaju, te oni koji su 
strpljivi u neimastini i u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su 
iskreni i oni koji se Allaha boje." (El-Beqare, 177) 

Covjek rece: Ja te nisam pitao o dobrocinstvu. Pa je rekao: 
Jedan covjek je dosao kod Vjerovjesnika M pa ga je upitao o onome o 
cemu si me ti pitao pa mu je proucio ono sto sam ja tebi proucio, pa 
mu je rekao ono sto si ti meni rekao. Pa kad se nije zadovoljio, rece 
mu: "Mu'min je onaj koji kada ucini dobro djelo ono ga razveseli a ponada 
se njegovoj nagradi. A kada ucini neko zlo ono ga rastuzi pa se boji njegove 
kazne, " 

I kaze: Govorio nam je Ishak, govorio nam je Abdur-Rezak, 
govorio nam je Mumer prenoseci od Abdul Kerima El Dzezerija, od 
Mudzahida da je Ebu Zerr r.a. upitao Vjerovjesnika M o imanu pa mu 
je proucio: 



"Nije dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja prema istoku i 
zapadu, nego su dobrocinitelji oni koji vjeruju u Allaha, u drugi svijet, u 
meleke, u knjige, u vjerovjesnike, te oni koji od imetka, iako im je 
drag, daju rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjernicima, 
prosjacima, i za otkup iz ropstva, oni koji namaz obavljaju i zekat daju, 
i koji obavezu svoju, kada je preuzmu, ispunjavaju, te oni koji su 
strpljivi u neimastini i u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su 
iskreni i oni koji se Allaha boje." (El-Beqare, 177) 2 



1 Kazern da je lanac ove predaje sahih, a doci ce 232 drugim lancima od Mudzahida, koji su 
potpuniji od ovog. 
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Takoder, svojim lanceni od Ikrimeta prenosi da je rekao: 
Husejn b. Ali b. Ebu-Talib 4&, kada se vracao iz Sanaa, bio je upitan o 
imanu, pa je proufro: Nije dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja 
prema istoku i zapadu... Ibn-Batta svojim lancem od Mubareka b, 
Hasan prenosi da je rekao: Rekao sam Salimu Eftasu: "Covjek se 
pokori Allahu i ne iskazuje Mu nepokornost, i covjek koji se nepokori 
Allahu i pokazuje Mu pokornost, zatim Mu postane pokoran pa ga 
uvede u Dzennet ili postane nepokoran pa ga uvede u Vatru. Da li se 
njih dvojica razlikuju po imanu?" Kaze: 'Ne'. Kaze: "Pa sam to 
spomenuo Ataiju, pa reCe: 'Upitaj ih, da li je iman lijep ili los? Jer Allah 
% kaze': 



- - ' . if - » „: \* i ■', 'J ■*- i |- » 7 " 



J^V^JI^. 



Tf' a 7 ,\ 

Jl 4)1 jj*-J 
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"da bi Allah dobre od nevaljalth odvojio i da bi nevaljale jedne na druge 
naslagao, a onda in sve u gomilu zbio i u Dzehennem bacio. Oni ce 
doista biti izgubljeni." (El-Enfal, 37) 

Pa sam ih upitao ali mi nista nisu rekli, a neki od njih rekose: 
'Iman je skriven i sa njim nema djela'. Pa sam to spomenuo Ataiju, a 
on rece: 'Subhanallah, zar ne eltaju ajet u suri El-Beqare: "Nije 
dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja prema istoku i zapadu, nego 
su dobrocinitelji oni koji vjeruju u Allaha, u drugi svijet, u meleke, u 
knjige, u vjerovjesnike T ...Kaze: 'Zatim je Allah opisao sa ovim nazivom 
ono sto mora postojati od djela'. Pa kaze: "te oni koji od imetka, iako im 
je drag, daju rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjernicima, 
prosjacima, i za otkup iz ropstva, oni koji namaz obavljaju i zekat daju, i 
koji obavezu svoju, kada je preuzmu, ispunjavaju, te oni koji su strpijivi u 
neimastini i u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su iskreni i oni 
koji se Allaha boje." (El-Beqare, 177). Pa kaze: 'Upitaj ih, da li su ova djela 
usla u ovaj naziv'. I kaze: 



,. ? 



"A onaj koji zeli onaj svijet i trudi se da ga zasluzi, a vjernik je," (El-lsra, 

19} 

Tako da je ucini nuznim naziv sa djelom i djelo sa nazivom." 
Dakle, treba istaci to da nikada nije potvrdena hvala sa imanom 
a da nije sa njim iman naveden, a ne iman sa kojim nema djela. Pa ako 
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se zna da kudenje i kazna idu sa ostavljanjem djela, nakon toga 
njihovo suprotstavljanje ili razilazenje nema koristi. Tako da ce ostati 
samo terminoloSka rasprava, pored toga sto oni grijese u pogledu 
samog termina, i suprotstavljaju se Kur'anu i sunnetu. Ako kazu da 
mu nece nasteti ostavljanje djela, ovo je ociti kufr. Neki Ijudi od njih 
prenose da su i ovo rekli: "Allah je robovima propisao farzove, ali od 
njih nije htio da ih cine, niti da im naSteti ako ih ostave". Ovo je mozda 
migljene vecine onih koji kazu: "Od pripadnika tevhida niko nece uci 
u Vatru", ali ne znam nikoga odredeno ko je izrekao ovaj stav. Nego 
ga ljudi spominju u knjizi bez spominjanja ko mu je zastupnik. Moze 
se desiti da je ovo misljenje nemoralnih grijesnika i munafika koji 
kazu: "Pored imana ili sa tevhidom grijesi nece nastetiti". Neki govore 
kao odgovor murdzijama pa ih opisuju ovako. Na to ukazuju rijeci 
Uzvisenog: 

'To su oni koji su iskreni i oni koji se Aliaha boje" (El Beqare, 177) 

Kaze: Iskreni tj. u svojim rijecima. Ili kad kazu: Vjerujemo, kao 
sto kaze: 

^j^^ll^JI p_*tiUJjl Jill J^-» j J^-Ailj Ji^J'j^L ljo4i?-j 'jjljjd ^-1 p ^yjj 

"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. A ako Allahu i 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." - Allah, uistinu, prasta i Milostiv je. Pravi su 
vjernici samo oni koji u Aliaha i Poslanika Njegova vjeruju i poslije vise 
ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i zivotima 
svojim. Oni su iskreni." (El-Hud^urat, 14-15) 

Tj. oni su iskreni u svom govoru, vjerujemo u Aliaha, za razliku 
od lazova koji lazu i za koje Allah #g kaze: 

j ^gi-. ,1 1 pi j^4j <ujIj ..^Jj^jJ lib I Juu *ulj aUI Oy~y kiJ"! ^-r^ 'j^ Oj> b ?'-q'' -^i*? bj 
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"Kad ti licemjeri dolaze, oni govore: 'Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahov 
Poslanik!', i Allah zna da si ti, zaista, Njegov Poslanik, a Allah tvrdi i da 
su licemjeri pravi lasci." (El-Munafikun, l) 

1 kaze: 

lj^i« oiJJ'j '-Si ^Zjj*^& cteilU ^ ^3 jh^sj^hs &i & ] ' f Jy^ o* ^?* liJ| hii 

"Ima ljudi koji govore: 'Vjerujemo u Alia ha i drugi svijet', a nisu 
vjernici'Oni misle da varaju Alia ha j one koji vjeruju, iako, ne osjecajuci 
to, sami sebe varaju. U srcima njihovim je bolest t Aliah im povecava 
bolest. Njih ceka patnja bolna za ono sto su lagali." (FJ-Beqare, 8-10) 

O rijefi 'lazu' postoje dva poznata kiraeta 1 , jer su oni slagali u 
svom govoru: Vjerujemo u Allah i Sudnji dan, a u sebi su lagali da 
vjeruju u Poslanika iako su ocitovali da vjeruju u njega. Uzviseni kaze: 

"Elif-lam-mim. Zar misle ljudi da ce biti ostavljeni na miru ako kazu: 
'Mi vjerujemo!' i da u iskusenje nece biti dovedeni? A mi smo u 
iskusenje doveli i one prije njih, pa ce Allah, doista, znati ukazujuci na 
one koji govore istinu i one koji lazu. (El-Ankebut, 1-3) 

Pojasnjava da ljudi moraju biti stavljeni na kusnju, tj. da ih 
iskusa i ispita i provjeri. Kao Sto se kaze: Provjerio sarn zlato pa sam 
ga stavio u vatru da se vidi sa cime je pomijesano. U torn smisli su 

rijeci Muse 3£3: 

'To je samo iskusenje Tvoje kojim Ti, koga hoces, u zabludu stavijas, a 
kome hoces, na pravi put ukazujes"(El~A'raf, 155) 

Tj. Tvoj ispit i kusnja, kao sto Si Svoje robove ispitao dobrim i 
loSim stvarima, da bi se razlikovali strpljivi i zahvalni od drugih. 
Iskusao si ih slanjem poslanika, objavom knjiga, da se raspoznaje 



1 Kiraet svih ucenjaka je 'oni lazu' sa teSdidom, dok su kufljani Citali osim Ebana od Asima 
bez tesdida sa fethom na harfu 'ja'. Pogledaj Zadul mestr, 1/31, izdanje Islamske knjiznice. 
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vjernik od kafira, iskreni od lazova, istiniljubivi od munafika. Tako da 
je to ucinio razlogom zablude jednih a upute drugih ljudi. 

U Kur^anu je ninogo primjera u kojim opisuje mu'mine sa 
iskrenoscu i istinorn, munafike sa lazi. Zato Sto su obije skupine 
svojiin jezicima rekle: Vjerujemo, Onaj cija djela potvrde rijeci, on je 
iskreni mu'min*, a onaj ko kaze jezikom ono sto mu nije u srcu, on je 
Iazljivi munafik. Uzviseni kaze: 

p> Jjj \Ji\S &Jt\ p^ij qp; '&S'^S\ faj $ oV Q&& J0 f>- ^^ ^3 

"Ono sto vas je zadesilo kada su se dvije skupine sukobile, bilo je 
Allahovom voljom i da bi znao ko su vjernici! I da bi znao ko su 
licemjeri. Njima je receno: "Dodite, borite se na Allahovom putu, ili se 
branite!", a oni su kazali: "Da znamo da ce bit! borbe, mi bismo vas 
slijedili!" Toga dana oni su bili blizi nevjerovanju nego vjerovanju, jer su 
ustima svojim govorili ono sto nije bilo u srcima njihovim! A Allah 
najbolje zna sto oni kriju! (Ali-lmran, 166-167) 

A kada je u ajetu o dobrocinstvu rekao: To su oni koji su iskreni i 
oni koji se Alia ha boje, to ukazuje da 'oni koji su iskreni' znaci da su 
istinu rekli svojim govoroni - 'vjerujemo'. Ovo je gov or koji im je 
nareden, i kojeg su izgovarali, ali nije im bilo naredeno da jezicima 
kazu: Mi smo vjernici/ mi smo dobri. Nego, kada covjek kaze: Ja sam 
cestit. On hvali sam sebe. Zato dok se Zejneb bint Dzahs zvala Cestita, 
receno je da sama sebe hvali, pa ju je Vjerovjesnik % imenovao Zejneb. 
Za razliku od forme imana, kada kazu: Vjerujemo. Zato sto je to nesto 
Sto im je naredio kao farz da kazu. Allah M kaze: 



, i ,. 






OyXZ** J*J tf£j j*&* ^J>\ OH JjAi 3l J>j$J {J* 

"Recite: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono 
sto je objavljeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u 
ono sto je dano Musau i Isau, i u ono sto je dano vjerovjesnicima od 
Gospodara njihova; mi ne pravimo nikakve razlike medu njima i mi se 
Njemu predajemo." (El-Beqare, 136) 

Isto tako i u suri Ali-Imran kaze: 
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- Red: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto je objavljeno nama, i sto je 
objavljeno Ibrahtmu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu i potomcima, i u ono 
sto je dano Musau i Isau i vjerovjesnicima od Gospodara njihovoga;" 

(Ali-Imran, 84) 



I kaze: 



i~. 



- Poslanik vjeruje u ono sto mu se objavljuje od Gospodara njegova, i 
vjernici, svaki od njih vjeruje u Allaha, i meteke Njegove, i Knjige 
Njegove, i poslanike Njegove: "Mi medu poslanicima Njegovim ne 
pravimo podjelu!" (El-Beqare, 285) 

Kada kaze: "Mi medu poslanicima Njegovim ne pravimo podjelu!" 

je dokaz da su rekli: Vjerujemo i ne pravimo razliku. Zato je rekao: 
Cujemo i pokoravamo se. Tako da su spojili izmedu: vjerujemo, cujemo 
i pokoravamo se, a na kraju ajeta cestitosti(dobrocinstva) kaze: To su 
oni koji su iskreni i oni koji se Allaha boje. Tako da je 
dobrocinitelje(cestite), ucinio sa onima koji se Allaha boje i to u 
kontekstu neogranifienog i samostalno navedenog pojma, ali je 
razdvojio medu njima kod spajanja sa drugim terminom i 
ogranicenog navodenja. Kao sto kaze: Pomazite se na dobrocinstvu i 
bogobojaznosti. Tako da je ovaj ajet ukazao kako su naziv imana, naziv 
dobrocinstva (cestitosti) i naziv bogobojaznosti, jedno ako su navedeni 
neograniceno, pa su mu'mird bogobojazni i dobrocinitelji (cestiti). 

Zato je u vjerodostojnim hadisima o Sefaatu doslo: Jz Vatre ce 
biti izveden svako onaj u cijem se srcu nade trun imana. A u nekim: Koliko i 
trim dobra. Ovo odgovara rijecima Uzvisenog: 



"Onaj ko bude uradio koliko trun dobra - vtdjet ce ga, a onaj ko bude 
uradio i koliko trun zla - vidjet ce ga." (Ez-Zi!zai, 7-8) 
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Tako da je taj trun dobra isti onaj trun imana. Cestiti 
(dobro&nitelji) i bogobojazni mu'mini su oni koji zasluzuju 
neogranicenu srecu. Oni su stanovnici Dzenneta kojima je obecan 
ulazak u njega bez patnje. A oni za koje Vjerovjesnik 38 kaze: 
"Onaj ko Has vara nije od nas. Onaj ko ponese oruzje na tins nije od nas. ' n 

Ne pripadaju ovima, nego su oni grijegnici predofieni prijetnji, 
kao lo§ primjer. 



Biljezi ga Muslim. 
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DOKAZNA STRANA NAZIVA IMAN, ZA 
POTVRDIVANJE SRCEM I NJEGOVIM DJELIMA I 
DJELIMA ORGANA JE KAO DOKAZNA STRANA 
ALLAHOVIH IMENA NA NJEGOVO BICE I NJEGOVA 
SVOJSTVA, ILI KAO NAZIVI KUR "ANA, IMENA 
VJEOVJESMKA..1TD. 

Ovo je vrsta Allahovih imena, nazivi Njegovih knjiga, 
poslanika i nazivi Njegove vjere. Uzviseni kaze: 

"Red: 'Zovite: 'Allah', Hi zovite: 'Svemilosni', a kako Ga god budete 
zvali, Njegova su imena najljepsa." (El-Isra, 110) 

I kaze: 

V^' a *i»M '&$ \&X •**# &=# ^ jJj 

"Allah ima najljepsa imena i vi Ga zovite njima, a klonite se onih koji 
iskrecu Njegova imena" (El-A'raf, 180} 

I kaze: 
*JJ ^ 5^T St > ::|j j^if ^>-pT 3^ a J4I1T3 yliiT jui 3* ^j *Jj ^' ^ JjT ST y» 

ili ill ^^Jl £ ^ : »" jis^JT jjjJi ^.'jiiT i^JT Jiut ^jiiit iiuJi > ^j 

!■ --' 



g#ii£iT j u mJ £^i l ^Ji JUiVi 3 j>^JT &jtft j^yjf 2ffif> @ 



"On je Allah, nema drugog boga osim Njega, On je poznavalac 
nevidljivog i vidljivog svijeta, On je Svemilostan, Milostiv! On je Allah, 
nema drugog boga osim Njega, Vladar, Sveti, Onaj Koji je bez 
nedostataka, Onaj Koji svakog osigurava, Onaj Koji nad svim bdi, Silni, 
Uzviseni, Gordi, Uzvisen i Cist je Allah od onoga sto mu pridruzuju! On 
je Allah, Tvorac, Onaj Koji iz nicega stvara, Onaj Koji svemu daje oblik, 
On ima najljepsa imena. Njega slavi i velica sve sto je na nebesima i 
na Zemlji, On je Silni I Mudri." (El-Hasr, 22-24) 
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Sva Njegova imena su slozena oko toga da ukazu na Njegovu 
svetost. Zatim svako ime ukazuje na neko od znacenja u Njegovini 
svojstvima, i to nije znacenje na koje je ukazalo neko drugo ime. El- 
Aziz ukazuje na Njega sa Njegovom silom, El-Khaliq ukazuje na 
Njega sa Njegovim stvranjem. Er-Rahim ukazuje na Njega sa 
Njegovom miloscu. A Njegova bit nuzno povlacl za sobom sva 
Njegova svojstva. Tako da svako ime ukazuje na Njegovo bice, dok je 
svojstvo specificno za Njega putem skladnosti. Hi na jedan od njih 
putem medusobnog slaganja ili na drugo svojstvo putem 
neophodnosti. 

Isto tako je i sa nazivima Njegovih knjiga; Kurgan, Furkan, 
Kitab, Huda, Bejjan, Sifa', Nur i slicno je u ovom smislu. Isto tako 
imena Njegovog Poslanika; Muhammed, Ahmed, El-Mahi, El-Hasir, 
El-Mukafi, En-Nebijju rahmeti, En-Nebijju tevbeti, En-Nebijjul 
melhameti. Svako ime ukazuje na jedno od pohvalnih svojstava koje je 
drugacije od onog drugog. Isto tako, ono sto ga hvali, od prica u 
Kur^anu, kao sto je prica o Musau 8S3 i druge. Nije bitno da svaka od 
njih bude poput neke akcije ili atrakcije all je bitno da dadne neku 
pouku. Kao sto Uzviseni kaze: 

"U kazivanju o njima pouka je za one koji su razumom obdareni" 0usuf, 
111) 

Ako se desilo nesto, i to jedno, i ono ima svojstva, pa se o tome 
govori sa razlicitim recenicama, svaka recenica ce ukazati na jedno od 
njegovih svojstava kroz re^enice koje ce reci oni koji to opisuju. I to 
nije ponavljanje necega. 

Isto tako je sa nazivima Njegove vjere, koju su naredili Allah i 
Njegov Poslanik da se naziva Iman, Cestitost, Bogobojaznost, Dobro, 
Vjera, Dobro djelo, Pravi put i slicno tome, ali je u sustini jedna stvar. 
Svaki naziv ukazuje na svojstvo koje nije ono drugo, a to svojstvo biva 
osnovom u terminu, dok su ostali kao njegovi pratioci, i koji postoje 
nuzno uz njega, zatim na njega ukazuju putem slaganja. Jer, osnova 
imana je onaj iman koji je u srcu. Tu se moraju naci dvije stvari: 
potvrda srcem, njegovo odobravanje i spoznaja. Za ovo ce se red: 
Govor srca. Dzunejd b. Muhammed kaze: Tevhid je govor srca, 
tevekul je djelo srca, tako da u njemu mora postojati govor i djelo srca. 
Zatim govor tijela i njegovo djelo, i u njemu mora postojati djelo srca. 
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Kao Sto je Ijubav prema Allahu i Njegovorn poslaniku, strah od 
Allaha, Ijubav prema onome sto voli Allah i Njegov poslanik, mrznja 
prema onome sto mrzi Allah i Njegov poslanik, iskrenost u djelima da 
budu samo radi Njega, oslonac srca samo na Allaha, i druga djela srca 
koja je naredio Allah i Njegov Poslanik i koja su ucinili od irnana. 

Zatim, srce je osnova, pa ako u njemu postoji htijenje i spoznaja 
to ce se preliti sigurno u tijelo, i nije moguce da tijelo zaostane iza 
onoga sto hode srce. Zato je Vjerovjesnik % u sahih hadisu, rekao: 
"U tijelu imajedan komad mesa, ako je on ispravan ispravno ce biti tijelo 
tijelo. Akoje on pokvaren onda ce se tijelo tijelo pokvariti. A toje srce. " 3 

Ebu-Hurejre <£■ kaze: "Srce je poput kralja, a udovi su njegova 
vojska. Ako je kralj dobar, dobra je i njegova vojska. Ako je kralj iskvaren, 
onda je iskvarena i njegova vojska." Ebu-Hurejrin govor priblizava 
znacenje, dok su Vjerovjesnikove rijeci Ijepse obznanile stanje, jer 
kralj, iako je dobar, vojska ima vlastito opredjeljenje, pa se mogu 
uzjoguniti i biti napokorni kralj u i obrnuto. Tako ce u njima pored 
njegove dobrote biti zla, i obrnuto, tj. da on bude zao, dok su oni 
dobri. Medutim, nije isto sa srcem, jer tijelo slijedi srce i nikada ne 
izlazi iz okvira onoga sto srce zeli. Kao sto je Vjerovjesnik % rekao: 

„...ako je ono ispravno, ispravno ce biti cijelo tijelo. Ako je ono 
iskvareno onda ce se cijelo tijelo pokvariti. " 

Ako je srce valjano sa onim sto je u njemu od imana, po 
srcanorn znanju i djelu, onda to nuzno iziskuje ispravnost tijela prema 
vanjskom govoru i djelima sa opcenitim imanom. Tako su muhadisi 
govorili: Iinan je govor i djelo, javan i tajan govor, a, takoder, javno i 
tajno djelo, Vanjska manifestacija je popratna za nutarnja uvjerenja i 
slijedi ih. Ako je unutrasnjost valjana, onda ce biti valjana i vanjstina, a 
ako se iskvari, iskvarit ce se i vanjgtina. Zato su neki ashabi, koji su 
govoreci o klanjacu koji nije smiren u namazu, rekli; "Da mu se srce 
smirilo, smrili bi mu se i udovi." 2 Neophodno pri imanu srca mora biti 



1 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 3193, a njegov pocetak je: Halalje 
jasan, haramje javan... A prethodilo je da smo govorili o ovom hadisu na poeetku knjige. 
" Ne poznajemo mu osnove od biio kojeg medu ashabima. a poznato je - kao sto Iraki kaze - 
daje ovo od govora Seida b. Musejjiba. Ibn-Mubarek ga biljezi u knjizi Zuhd i Ibn Ebi-Sejbe 
u Musanefu, sa slabim lancima, zato Sto je naveden fiovjek bez imena. Takoder se pripisuje 
kao merrua predaja Vjerovjesniku % ali se u njegovorn lancu nalazi prenosliac koji je 
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ljubavi prema Ailaiiu i Njegovom Poslaniku, tj. da Allah i Poslanik 
covjeku vjemiku budu drazi od svakog drugog. Uzviseni Allah kaze: 

"I ma ljudi koji umjesto Allaha kumire prihvacaju; vole ih kao sto se 
Allah voli! Ali oni koji vjeruju, jos vise Allaha vole!" (El-Beqare, 165) 

Onima koji vjeruju dao je epitet da vise vole Allaha nego Sto 
musrici vole svoje idole. 

O ovom ajetu postoje dva stava. Jedni ka2u da ih oni vole kao 
Sto mu'mini vole Allaha, a oni koji vjeruju vi§e vole Allaha nego oni 
svoje kipove. Drugi kazu da ih vole kao sto se voli Allah, a oni koji 
vjeruju vise vole Allaha od njih. I ovo je ispravno misljenje. Prvo 
misljenje je kontradiktorno i nevaljano, jer musrici ne vole idole kao 
sto mu'mini vole Allaha. Htijenje se postavlja kao uslov, a potpuno 
htijenje uz postojanje mogucnosti iziskuje djelo. Tako je nemoguce da 
Covjek voli Allaha i Poslanika, da zeli ono §to vole Allah i Poslanik, sa 
sigurnim htijenjem i mogucnoscu za to a da to ne ucini. Ako covjek ne 
izrazi vjerovanje, iako ima moguftiost da to ucini, to ce pokazati da u 
njegovom srcu nema obaveznog imana kojeg mu je naredio Allah -M. 

Odatle se nazire greska Dzehma b, Safvana i njegovih 
sljedbenika, jer su mislili da je iman puka potvrda srcem i njegovo 
djelovanje, a sriana djela nisu smatrali dijelom vjerovanja. Mislili su 
da covjek moze biti mu'min potpunog imana saino kada vjeruje 
srcem, ali on pored toga vrijeda Allaha i Njegova poslanika, protivi se 
Allahu i Poslaniku, napada na Allahove evlije, izrazava pocast 
kafirima sa vrhuncem postivanja, dok mu'mine krajnje ponilava. 
Kazu da su ovo sve grijesi koji ne negiraju iman koji se nalazi u srcu i 
da ovo cini dok je u nutrini kod Allaha mu'min. Kazu da je time 
takvome na dunjaluku potvrden propis nevjerstva, jer takvi stavovi 
ukazuju na kufr, sto predstvalja presudu po vanjstini, kao sto se 
presuda donosi potvrdom i svjedo^enjem, iako u nutrini moze biti 
suprotno od onoga sto je potvrdio i posvjedocio. Ako im se dokaze 
Kur'anom, sunnetom i konsenzusom da je takva osoba kafir i da 6e 
biti kaznjena na Ahiretu, oni ce red: To je dokaz prestanka potvrde i 
znanja u njegovom srcu. Tako da je kufr po njima zasebna stvar, a on 



podmetao hadise. (Pogledaj Daif dzamias-sagir sa pripremoin od Zuhejra Savisa br. 4821, a 
govor o ovom je prediodio prije). 
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je neznanje, a iman zasebna stvar, a on je znanje ili nijekanje i potvrda 
srca. Oni se razilaze u tome da li je potvrda srca nesto razlicito od 
znanja ili je ta potvrda znanje? 

Ovo je misljenje, iako najgore misljenje o imanu, zastupao 
veliki broj dogmaticara iz reda murdzija. Selefi, kao sto su Vekia b, 
Dzerah, Ahmed b. Hanbel, Ebu-Ubejd i drugi, su proglasavali kafirom 
onoga ko je zastupao ovaj stav. Rekli su: "Iblis je kafir na osnovu 
kufanskih dokaza, ali je njegov kufr bio radi ohotosti i odbijanja da 
ufiini sedzdu Ademu m, a ne radi toga sto je negirao vijest. Isto to se 
odnosi na Faraona i njegov narod. Uzviseni o njima kaze: 

" I oni in, nepravedni i oholi porekose, ali su u sebi vjerovali da su 

istinita " (En-Neml, 14) 

Musa *Sl je Faraonu rekao: 

"A Musa odgovori: Ti znas da ovo nije dao niko drugi nego Gospodar 
nebesa i Zemlje, kao ocigledna znamenja' " (El-lsra, 102) 

Nakon §to je Allah M rekao: 
<iSH j] b^y> £ jui <>;"£ \\ Jn-y^i $. L^i £-*S f4"* ^ ^ ^ '^1 

"Mi smo Musau devet ocevidnih znamenja dali, pa upitaj sinove 
Israilove kad je precima njihovim dosao i kada mu je faraon rekao: 'Ja 
mislim, o Musa, da si ti doista opcinjen'", a Musa odgovori: 'Ti znas da 
ovo nije dao niko drugi nego Gospodar nebesa i Zemlje, kao ocigledna 
znamenja, i ja mislim da ces ti, o Faraone, sigurno nastradati,"' (El-lsra, 
101-102) 

A Musa m kaze, i istinu je govorio,: Ti znas da ovo nije dao niko 
drugi nego Gospodar nebesa i Zemlje, kao ocigledna znamenja. To 
ukazuje da je Faraon znao da je Allah dao znamenja ali pored toga on 
je bio najvece Allahovo stvorenje koje se inatilo i oholilo iz 
nepravednosti, zato sto je za time zudio i to htio uclniti a ne da nije 
znao za to. Uzviseni kaze: 
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"Faraon se u zemlji bio uzdigao T i stanovnike njezine na stranke 
izdijelio; jedne je tlacio, musku im djecu klao, a zensku u z.votu 
ostavljao T doista je smutljivac bio" (El-Kasas, 4} 

I kaze: I oni in, nepravednl i oholi porekose, ali su u sebi vjerovali da su 
istinita. Isto tako su ucinili jevreji o kojinia Allah U kaze; 

i^fGji bjJyy t-»^ 4e>j3ja'.C^^ r^? rc eft*" 
»Oni kojima smo dali Knjigu znaju ga kao sto sinove svoje znaju" (El- 

Beqare, 146) 

Isto tako i musrici o kojima Allah U kaze: 

"Mi znamo da tebe zaista zalosti sto oni govore. Oni, doista, ne 
okrivljuju tebe da si ti lazac, nego zulumcari poricu AUahove rijeci. (El- 
En' am, 33) 

Oni su pogrijesili u dvije osnove: 

Jedna je: Njihova pretpostavka da je iman puka potvrda i 
znanje, a da djelo, stanje, pokret, htijenje, ljubav, strah u srcu nemaju 
sa njim nikakve veze. Ovo je opcenito najveca greska murdzija, jer 
djela srca, koja neke sufije nazivaju stanjima, stepenima, stanistima na 
putu do Allaha ili stepenima spoznajnika (arifa) i si. od svega onoga 
sto su propisali Allah i Njegov Poslanik ft je od obaveznog imana. Od 
toea je ono sto voli, ali nije naredio, i to spada u po^eljm iman. Prvi 
mora postojati kod svakog mu'mina, a onaj ko se zadovolji njime 
spada u cestite i sretne. Onaj ko ucini ovaj prvi vid, a sa njim i drug*, 
on pripada 'bliskima' i 'onima koji prednjace po dobru'. Zapravo, to 
znaci ljubav prema Allahu i Poslaniku, tj. da covjeku Allah i Poslanik 
budu drazi od svakog drugog, ili da mu Allah, Poslanik i dzihad na 
Niegovom putu budu drazi od njegovog imetka i porodice, da 
strahuje samo od Allaha bez straha od bilo koga od Njegovih 
stvorenja, da se nada od Allaha bez nade u Njegova stvorenja, da trazi 
oslonac jedino na Njega bez oslonca na Njegova stvorenja, da se utjeCe 
Njemu sa strahom od Njega, kao sto Uzviseni kaze: 



240 




El-bnan 



"Ovo je ono sto vam je obecano, svakome onome koji se kajao i 
cuvao. Koji se Svemilosnog u osami bojao, fako Ga nije vidio i koji je 
srce odano donio" (Kaf, 32-33) 

Isto tako je Ijubav radi Allaha, mrznja radi Allaha, 
prijateljevanje radi Allaha i iskazivanje neprijateljstva radi Allaha. 

Druga je: Njihovo misljenje, da svako onaj kojem Zakonodavac 
odredi Vatru, da ce u njoj ostati vjecno, i da je to radi toga §to u 
njegovom srcu nije bilo nista od znanja i potvrde. Ovim misljenjem su 
se suprotstavili osjecaju, razumu i serijatu, i onome oko cega su se 
slozili ljudi ispravne prirode i svi uceni. Covjek moze znati da je istina 
sa nekim drugim mimo njega, ali da to moze negirati radi zavisti 
prema torn covjeku. Hi zbog toga sto se zeli uzdici iznad njega, ili radi 
hira u dusi. Zatim ga ta strast ponese da napadne na ovoga, i da 
odbije na sve nacine ono sto kaze. No, on u srcu zna da je istina sa 
njim, kao sto je vecina onih koji nisu vjerovali u poslanike, znala da je 
istina sa njima(vjerovjesnicima), i da govore istinu. Ali, iz zavisti, ili 
radi zelje da se uzdignu ili radi vodstva, ili radi ljubavi prema svojoj 
vjeri na kojoj su bill i radi onoga sto su imali koristi od te vjere, kao sto 
je imetak, vlast i pokomost ljudi i drugo; vidjeli su da zbog poslanika 
moraju ostaviti te strasti za kojima su zudjeli, ili radi toga sto su im se 
mogle desiti nezeljene stvari, pa su ih poricali i iskrazivali 
neprijateijstvo, tako da su postali najgori nevjernici medu ljudim, kao 
sto su Iblis i Faraon. Iako su znali da su na lazi a da su poslanici na 
istini. Zato kafiri nikada nisu naveli ni jedan valjan dokaz koji bi 
opovrgao vjerodostojnost poslanika, nego su se oslanjali da je to 
suprotno njihovim strastima. Kao sto su rekli Nuhu &gk: 

"Kako da te poslusamo, kad te najnizi sloj ljudi slijedi?" (Es-Sua'ra, 111) 

Zna se da to sto su ga slijedili neugledni ne smeta njegovoj 
vjerodostojnosti, ali su mrzili da se udruze sa njima, kao sto su 
musrici zahtijevali od Vjerovjesnika M, da udalji slabe, kao sto su Sa'd 
b. Ebi-Vekas, Ibn-Mesud, Habbab b. Eret, Ammar b. Jasir, Bilal i drugi. 
To je bilo jos u Mekki kada medu ashabima nije bilo stanovnika sofe. 
Allah M kaze: 
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"1 ne tjeraj od sebe one koji se ujutro i navecer Gospodaru svome mole 






u zelji za licem Njegovim - ti neces za njih odgovarati, a ni oni nece 






odgovarati za tebe, jer bi, ako bi ih ti otjerao, nasilnik bio. 1 tako Mi 






jedne drugima iskusavamo da bi nevjernici rekli: 'Zar su to oni kojima 






je Allah, izmedu nas, milost ukazao?' - A zar Allah dobro ne poznaje 






one koji su zahvalni!" (El-En'am, 52 - 53) 
Hi kao sto je Faraon rekao: 










Oj-y^ bJ U^yj Liu g$&J ^ p\ 






"Zar da povjerujemo dvojici ljudi koji su isti kao i mi, a narod njihov je 






roblje nase?" (El-Mu'miimn, 47) 






Ili kada Faraon rece: 
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"Zar te medu nama nismo odgajali dok si dijete bio i zar medu nama 




tolike godine zivota svoga nisi proveo?', rece Faraon, i uradio si 




nedjelo koje si uradio i jos si nezahvalnik!" (ES-Sua'ra, 18-19) 




Hi kao Sto su arapski musrici govorili: 












"...Ako s tobom budemo Pravi put slijedili, bit cemo brzo iz rodnog 






kraja protjerani..." (El-Kasas, 57) 






Uzviseni kaze: 




<^jXz •$ j£££.f£sJj fijf^ ii]j ^ J^i>i <J\ 5£&i; is>^* Jus pjf 




"Zar im nismo uspostavili Harem sigurnim gdje se, kao opskrba od 




Nas, slivaju plodovi svakovrsni, medutim, vecina njih ne zna." (El-Kasas, 




57) 




Hi kao sto je Suajbov narod njemu rekao: 
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"da li molitva tvoja trazi od tebe da napustimo ono sto su preci nasi 
obozavali ili da ne postupamo sa imanjima nasim onako kako nam je 
VOlja?" (Hud, 87) 

A svi musrici su govorili: 

"Zatekli smo pretke nase kako ispovijedaju vjeru i mi tragove njihove 
SlijedimO," (Ez-Zuhruf, 23) 

Ove i sli£ne stvari nisu dokazi koji bi opovrgli vjerodostojnost 
poslanika, nego ukazuju da se oni suprotstavljaju njihovom hiru i 
obicajima, zbog cega ih i nisu slijedili. Svi oni su bili kafiri, cak Ebu- 
Talib i drugi su voljeli Vjerovjesnika M, voljeli su da se njegova rijec 
istakne, i nisu mu zavidjeli, kao i to sto su znali za njegovu istinitost. 
Ali, znali su ako ga budu slijedili da ce se time odvojiti od vjere svojih 
oieva, i da 6e ih Kurejsije kuditi radi toga. Njihove duse nisu mogle 
podnijeti da zapostave te obicaje ili da podnesu ova kudenja. Oni nisu 
zapostavili iman radi toga sto nisu znali potvrditi iman, nego, radi 
dusevnih strasti, pa kako se onda moze reel da je svaki nevjernik 
u£inio kufr radi toga sto ne poznaje Allaha. Dzehmije se nisu 
zadovoljili time sto su za svakog kafira rekli, kafir je zato sto ne 
poznaje Istinu, pa su rekli: On ne zna da Allah postoji u istinu. Kufr 
po njima nije neznanje o bilo kojoj istini, nego neznanje o ovoj 
odredenoj Istini. 

Mi i ostali ljudi vidimo druga stvorenja od kafira koji znaju u 
svojoj tajnosti da je islam vjera istine. Pa navode sta ih to sprije^ava od 
imana. 

Sto se ti£e neprijateljstva prema njegovim sljedbeni- 
cima(sljedbenicima poslanika i istine), ono moze biti, radi imetka 
kojeg sticu tim neprijateljstvom i radi toga sto prekidaju odnose sa 
njima, ili zbog bojazni ako povjeruju da nece izgubiti polozaj kod 
muslimana a kojeg su imali u svojoj vjeri, kao i drugi razlozi koji ih 
sprijecavaju od imana, iako znaju da je islam istina, a njihova vjera laz, 
Ovo je prisutno u svim stvarima koje predstavljaju istinu. One postoje 
u srcu onog ko zna da su istina ali u javnosti on ih negira. Zatim se 
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suprotstavlja zastupnicima istine, mislefl da ce mu to donijeti korist a 
otkloniti stetu. Uzviseni kaze: 



? it 



J £ 



"0 vjernici, ne uzimajte za zastitnike jevreje i krscane! Oni su sami sebi 
zastitnici! A njihov je i onaj medu vama koji ih za zastitnike pnhvati; 
Allah uistinu, nece ukazati na pravi put ljudima zulumcarima. Zato ti 
vidis 'one cija su srca bolesna kako se zure da s njima pnjateljstvo 
sklope, govoreci: Bojimo se da nas kakva nevolja ne zadesi. A Allah ce 
sigurno pobjedu ili nesto drugo od Sebe dati, pa ce se oni zbog onoga 
sto su u dusama svojim krili kajati, oni koji vjeruju reel ce: Zar su to 
oni koji su se zaklinjali Allahom, svojom najtezom zakletvom, da su, 
zaista, s vama? Djela njihova bit ce ponistena, i oni ce nastradati." (El- 
Maide, 51-53) 

Mufesiri se slazu da je ovaj ajet objavljen o ljudima koji su 
ispoljavali islam a u sreu im je bila bolest. Bojali su se da ce vjernici 
biti savladani, tako da su se priblizavali kafirima od jevreja i krScana i 
drugih, zbog straha u njihovim sreima, a ne radi ubjedenja da je 
Muhammed lazov a jevreji i krscani toboze istinoljubivi. Najpoznatija 
predaja o tome je bila da je Ubade b. Sarnit rekao: "Allahov Poslanice, ja 
imam prijetelje medu jeurejima a pred Allahom se odricem da prijateljujem sa 
jevrejima. Pa Abdullah b. Ubejj rece: Ja sarn covjek koji se boji da ga siane 
pogodi od nesrece i ne odricem se prijateljstva sa jevrejima". Pa je objavljen 
ovaj ajet. 

Murdzije su rekle da je iman potvrda sreem i govor jezikom, a 
da djela ne ulaze u njegov sastavni dio. Od njih su bill pojedinci medu 
pravnicima i poboznjacima Kufe, ali, njihov stav nije bio poput stava 
Dzehma. Oni su spoznali kako covjek nece biti mu'rnin, ako ne 
izrekne iman a za to ima mogucnost. A znali su da su Faraon i Iblis i 
drugi kafiri, pored toga sto sto su svojim sreima potvrdivali istmu. 
Ali, ako djela svojih srca ne uvedu u iman, onda ce ih to prisiliti na 
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Dzehmov stav. A ako ih uvedu, onda ce ih to prisiliti da uvedu i djela 
ostalih organa. Oni imaju Serijatska obrazlozenja radi kojih su im se 
stvari pomijeSale, Vidjeli su da je Allah fg, razdvojio u Svojoj Knjizi 
izmedu imana i djela. Pa je na drugim mjestiina rekao: 

"Onima koji vjeruju, i dobra djela cine" {El-Beqare, 277) 

Oni smatraju da se Allah $g ljudima prvo obratio sa imanom 
prije prisutnosti djela. Pa kaze: 

jil^fUl J! iSC^ul^ ~Jsi>yr3 IjL^Li ejL^JI Jl JU*3 lil IjyialJ ^^j^jSJI tJLU^ 

"0 vjernici, kada hocete namaz obaviti, lica svoja i ruke svoje do iza 
laktova operite"(El~Maide, 6) 

I kaze: 



i „ 



i >«jj ^. Zj^ai) ^SZy lil IjA^I* jiAli tJllLi 

"0 vjernici, kad se u petak n a namaz pozove" {E1~Dzum'a, 9) 

Kazu da, ako covjek povjeruje u Allah i Poslanika ujutro, pa 
umre prije nego sto mu postane nesto od djela obaveznim, umrijet ce 
kao mu'min i bit ce od stanovnika Dzenneta. To dokazuje da djela 
nisu od imana. I kazu: Mi se slazemo da se iman povecava. Sto znacl, 
da kad god Allah objavi ajet, u njega se mora povjerovati, pa se to 
vjerovanje doda onom vjerovanju otprije. Ali, posto je upotpunjeno 
Allahovo objavljivanje, nakon toga, po njima, iman se kod ljudi viSe 
nije razlikovao. Nego je iman svih ljudi, predaka i potomaka, isti, kao 
sto je iman Ebu-Bekra i Omera 4^, pa cak i iman najvecih zlikovaca 
medu ljudima, kao sto je iman Hadzadza, Ebu-Muslima el-Horasanija 
i drugih. 

Dogmaticari i pravnici medu murdzijama, kazu da se djela 
mogu nazvati metaforicno imanom, zato sto je djelo njegov plod i 
produkt, a ne zato §to je dokaz njega. I kazu: Poslanikove rijeci: 
"Iman se dijeli na sezdeset i nekoliko Hi sedamdeset i nekoliko dijelova, 
Najboljije red La ilahe Wallah, a najnizi je ukloniti smetnju sa puta. " 

Ovo je po njima metafora. 
Murdzije se dijele na tri vrste: 

Prva; Oni koji kazu da je iman puko vjerovanje u srcu. Zatim 
medu njima ima omh koji u to uvode srcana djela, i oni predstavljaju 
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najmnogobrojniju skupinu medu murdzijama, kao Sto je spomenuo 
Ebu-Hasan el-ES'ari njihova miSljenja u svojoj knjizL On je naveo 
mnoge sekte i teSko ih je nabrojati ali smo naveli samo njihov 
zajednicki stav. Od njih ima onih koji djela ne uvode u iman kao sto je 
bio Dzehm i njegov pristaSa Salihi. Ovo misljenje su najviSe podrzali 
on i vecina njegovili prijatelja. 

Druga; Oni koji kazu da je iman puko izgovaranje jezikom. Ne 
zna se da je iko zastupao ovo misljenje prije kirramija. 

Treca; Oni koji kazu da je iman potvrda srcem i izgovor 
jezikom. Ovo je poznato medu njihovim pravnicima i poboznjacima, a 
oni su pogrijeSili iz vise razloga: 

Jedan^e taj, Sto su mislili da je iman kojeg je Allah naredio 

Svojim robovima jednak kada je rijec o robovima, te da je iman, koji je 

obavezan jednoj osobi, isti takav obavezan svim ljudima. Medutim 

stvar nije takva, jer je Allah M, sljedbenicima prethodnih vjerovjesnika 

propisao ono Sto nije propisao Muhammedovom ummetu, a 

Muhammedovom ummetu je propisao ono sto nije propisao nekom 

drugom mimo njih. Iman kojim ih je obavezao prije nego Sto se 

upotpunila objava Kur^ana, nije onaj iman kojim ill je obavezao nakon 

potpune objave Kur^ana. Iman koji je obavezan onome ko zna za ono 

o cemu je Poslanik M obavijestio u tancine, nije isti kao iman onome ko 

je obavijesten opcenito. U imanu mora postojati vjerovanje Poslaniku 

^ u svemu onome o cemu je obavijestio. Onaj ko povjeruje Poslaniku, 

pa nakon toga umre, njemu se nece niSta nametnuti drugo kao 

obaveza od imana osirn toga. Ali, onaj do koga dopru Kurgan i hadisi i 

ono sto je u njima, od obavje§tenja i pojasnjenih naredbi, na njemu je 

obaveza da vjeruje u tancine, u vijest kao vijest, a u naredbu kao 

naredbu, kao i ono sto je obaveza i ono sto nije obaveza, mimo opceg 

imana, radi njegove smrti, prije nego sto do njega dode nesto drugo. 

Takoder, ako uzmemo u obzir da ce zivjeti, moramo znati da 
nije obaveza svakom obienom covjeku da zna za sve ono sto je 
Poslanik gg naredio ili zabranio i ono o cemu nas je obavijestio. Nego je 
njegova obaveza, da zna sta je njemu obaveza i sta mu je zabranjeno. 
Onaj ko nema imetka, on ne mora poznavati propise zekata u tannine. 
Onaj ko nema mogucnosti da ode na hadzdz, on ne mora poznavati 



Drugi ce biti spomenut nakon nekoliko slranica. 
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njegove obrede u tancine. Onaj ko se nije ozenio, on ne mora 
poznavati sve ono sto je duzan prema zeni. Tako da je obavezno od 
iniana, kao potvrde i djela, poznavati onoliko koliko je njemu 
potrebno a ne sto je obavezno drugim Ijudima. 

Odavde se nazire odgovor na njihovu tvrdnju, da im se obratio 
imanom prije djela, pa cemo reci: Vi kazete da im se obratio imanom 
prije nego sto im je propisao ova djela. Tako da prije nego sto su 
postala vadzibima nisu bila od imana. Nego su prije nego im je bilo 
propisano (nesto od ovih djela)bili mu'mini do onog stupnja imana 
koji im je nareden. Pa kada je objavljen ako ne potvrde njegovu 
obavezu nece biti mu'mini. Zato UzviSeni kaze: 

"Hodocastiti Kabu, radi Allaha, duzan je svako ko bude u mogucnostt 
do nje doci. A ko ne vjeruje - pa, Allah je, doista, neovisan o 
SVJetOVima!" (Ali-Imran, 97) 

Zbog toga spomen hadzdza nije dosao u vecini hadisa u kojima 
se spominju islam i iman. Kao Sto je hadis o delegaciji Abdul-Kajsa. 
Zatim u hadisu o covjeku iz Nedzda za kojeg se kaze da se zvao 
Hemmam b. Sealebe i drugi. Nego je hadzdz spomenuti u hadisu od 
Ibn-Omera i Dzibrilovom hadisu. Zato sto je hadz bio zadnji propisan 
od pet stubova islama. Tako da prije njegovog propisivanja nije ulazio 
u islam niti iman, a nakon sto je propisan Allahov Poslanik M ga je 
uveo u iman, ako se navede samostalno. A u islam ga je uveo ako se 
spomene zajedno sa imanom i ako se spomene samostalno. Mi cemo 
inga-Allah navesti kada je hadzdz propisan. 

Takoder, njihove tvrdnje (onaj ko povjeruje pa umre prije nego 
sto mu nesto od djela postane obaveznim umire kao mu'min), je 
ispravno. Zato sto je on posvjedoCio imanom koji je njemu obavezan, a 
djela mu jos nisu bila obavezna. Ovo je ono sto se mora znati, jer ce se 
time otkloniti sumnje koje su nastale kod obije skupine. 

Pa ako se kaze da su djela obavezna od imana, onda je 
obavezni iman razli&t i niSta od njega se ne odnosi podjednako na sve 
ljude. Ehli-sunneti i muhadisi kazu: Sva dobra djela, obavezna i 
pozeljna, su od imana. Tj. od potpunog imana u pozeljna djela, a ne 
od obaveznog imana. Tako da se mora napraviti razlika izmedu 
obaveznog imana i potpunog imana u pozeljna djela. Kao sto pravnici 
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kazu: Kupanje se dijeli na ono koje je dovoljno i potpuno. Ono koje je 
dovoljno je ono u kojem primijeni sve vadzibe. A potpuno je ono u 
kojem primijeni i mustehabe. Termin potpunost se moze odnositi na 
obaveznu potpunost, ili na pozeljnu potpunost. 

Sto se rice onoga kada kazu: "Allah je razdvojio izmedu imana i 
djela na mjestima". Ovo je tacno, jer smo mi pojasnili da ako se iman 
navede neograniceno u to Allah i Poslanik si uvode djela koja su 
naredena. Ili da se sa njim spoje djela. Mi smo naveli za to mnogo 
slicnih primjera. A to je, da je osnova imana ono sto je u srcu, a da su 
o£ita djela nuzno postojeca sa njim. Nije moguce predstaviti obavezni 
iman u srcu ako ne postoje sva djela ostalim organima. Nego, kada 
nedostaju ocita djela, to ce biti radi nedostatka imana u srcu. Tako da 
je iman obuhvatio ono sto je nuzno i sto povlacl za sobom od 
nuznoga. Iako je njegova osnova ono §to je u srcu. Pa kada pove^eS sa 
njim djela, time se zeii da nije dovoljno ono sto je u srcu od imana, 
nego sa njim moraju postojati dobra djela. 

Zatim ljudi u ovom pogledu imaju dva misljenja. Jedni kazu da 
je prvobitno, prvi clan genitivne veze usao u okvir onog drugog, 
zatim se spomenuo njegov posebni naziv radi njegove odredenosti da 
se ne pomisli da nije usao u prvi. Kazu: Ovo se odnosi na sve ono sto 
se veze genirivnom vezom od posebnog na opce. Kao sto Uzviseni 
kaze: 

J^y i-M^-J ^4"jj '-?~=v* j 'j $ h-^- o^c/" 

"Ko je neprijatelj Allahu, meleclma Njegovim i poslanicima Njegovim i 
DzibfilU i MikailU..." (El-Beqare, 98) 



I kaze: 
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ai 



ili 



"Kad smo od vjerovjesnika zavjet njihov uzeli, i od tebe, i od Nuha, i od 
Ibrahima, i od Musaa, i od Isaa, sina Merjemina..." (El-Ahzab, 7) 

I kaze: 

tf l ? ■* * tf f ' * - t - * t- - a + ■ f * • 3 * Jh 

rt-nJ £j* (Jl*-' J-*J £ • <* • '£ ■ lj& Jj? «j \y~t I tj U^jj T . l i^a .' I \yf) Ijirf I* %^jyJ(i 

"A onima koji vjeruju i dobra djela cine i vjeruju u ono sto se objavljuje 
Muhammedu, a to je Istina od Gospodara njihova..." (Muhammed, 2) 
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Iman je posebno odredio onim sto je objavljeno Muhammedu M 
nakon sto kaze: onima koji vjeruju. Ovo je objavljeno o ashabima i 
drugim vjernicima. I kaze: 

^Ja-ijJl ejI^J'j CJjl$aJI Ji I jj a jj > • 

(El-Beqare, 238) 



£-. 



"Cuvajte namaz, narocito srednji namaz. 

I kaze: 

sjs^jT i_p}jj SjtiJt Ijl-Aj flis^ oiJi a! oi^^ ^ Ls^*^ ^J 'Jt^' ^*i 

"a naredeno im je da samo Aliahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao 
pravovjemi, vjeru ispovijedaju, i da namaz obavljaju, i da zekat 

UdjeljUJU;..." (El-Bejjine, 5) 

A namaz i zekat su od ibadeta. Tako kada kaze: A onima koji 
vjeruju i dobra djela cine je isto kao sto kaze: a naredeno im je da samo 
Aliahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao pravovjemi, vjeru ispovijedaju, i 
da namaz obavljaju, i da zekat udjeljuju. Prvo je htio istaci da je ibadet 
samo radi Allaha # i ni radi kog drugog. Zatim je naredio namaz i 
zekat, da bi se znalo da su njib oboje obavezni ibadeti. Tako da se nece 
zadovoljiti samo sa opcim iskrenim ibadetom mimo njih. Takoder, 
iman spominje prvobitno, zato sto je on nuzna osnova. Zatim navodi 
dobro djelo, zato sto je ono od potpunosti vjere i zato Sto mora 
postojati. Zato, neka niko ne misli da je dovoljan iman sa kojim ne 
postoje dobra djela. Takoder, Allah M kaze: 

"Elif-lam-mim. Ova Knjiga, u koju nema sumnje, Uputa je onima koji se 
Allaha boje. Onima koji u gajb vjeruju i koji namaz obavljaju i dijele od 
onoga cime smo ih Mi opskrbili; i onima koji vjeruju u ono sto je 
objavljeno tebi i sto je objavljeno prije tebe, i koji u ahiret cvrsto 
vjeruju. To su oni koji su na uputi Gospodara svoga i to su oni koji su 
spaseni." (EkBeqare, 1-5) 

Kaze se da se ovo odnosi na kitabije koji su povjerovali u ono 
sto je njemu objavljeno i u ono sto je objavljeno prije njega, kao sto su 
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Ibn-Selam i drugi. Oni su druga vrsta u odnosu na prethodne tj. one 
koji su povjerovali u nevidljivi svijet. A kaze se da se ovo odnosi na 
sve one koji su prethodili medu onima koji su vjerovali u ono sto je 
objavljeno Poslaniku & i u ono sto je objavljeno prije njega. To su oni 
koji vjeruju u nevidljivi svijet, Oni su jedna vrsta, ali su spomenuti u 
genitivnoj vezi radi razlicitosti izmedu dva svojstva, kao sto Allah m 



kaze: 



* w - , 



:l ifeS £>' &$> O ^ ^ ^ ' ::: ^*~* #*■ t#» O ^ tyj±z,\g~ 



t - ' t )',, 



"Slav! ime Gospodara svoga Svevisnjeg Koji sve stvara i cini skladnim, i 
Koji sve s mjerom odreduje i upucuje, i Koji cini da rastu pasnjaci, a 
potom cini da postanu suhi, potamnjeli" (El-A'ia, 1-5) 

On, Allah JR, je jedan ali je nadovezao vise svojstava jedno na drugo. 
Kao sto je u Njegovim rijecima: narocito srednji namaz tj. ikindiju 
namaz. 

A svojstva ako su odredena bivaju radi pojasnjenja a mogu 
sadrzavati pohvalu i kudenje. Kazes: Ovaj Covjek je taj koji je uradio to 
i koji je uradio to i uradio to. Tako da nabrojis njegova dobra djela. To 
biva sa popratnim stvarima, koje se dodaju u genitivnoj vezi. Ali, 
nekada bivaju u nominativu a nekada u akuzativu. Ovo misljenje je 
ispravno. Oni vjernici koji ne povjeruju u nevidljivi svijet i u ono sto je 
objavljeno njemu i u ono prije njega, nece bin* na putu upute svog 
Gospodara, nib ce uspjeti niti ce biti bogobjazni. Takoder, oni koji 
vjeruju u ono sto je objavljeno njemu i u ono sto je objavljeno prije 
njega, ako ne budu od onih koji vjeruju u nevidljivi svijet i ne budu 
obavljali namaz i ne budu udjeljivali od onoga cime ill je Allah 
opskrbio, nece biti od uspjelih i od bogobojaznih. To ukazuje na sva 
svojstva upucenih i bogobojaznih, koji su upuceni Knjigom koja je 
objavljena Muhammedu M- Ovo svojstvo se vezalo za ovo drugo, iako 
ono ulazi u ovo drugo, ali je ciljano svojstvo njihovog imana, te da oni 
vjeruju u sve ono Sto je Allah m objavio Svojim vjerovjesnicima. Oni 
ne prave razlike izmedu bilo kojeg od njih. Jer da nije tako, onda ne bi 
spomenuo vjerovanje u nevidljivi svijet, a onaj ko vjeruje u jedan dio a 
nevjeruje u drugi, ne bi mogao red mi vjerujemo u nevidljivi svijet. 
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Posto je sura El-Beqare srz Kur^ana, a kaze se da je ona prva 
sura koja je objavljena u Medini, Allah m ju je otpofieo sa cetiri ajeta o 
svojstvima mu'mina, sa dva o svojstvima kafira, i vise od deset o 
svojstvima munafika. Jer, kada je Vjerovjesnik $s uclnio hidzru, ljudi 
su se podijelili na tri vrste: na mu'mine, kafire ocitog kufra i munafike. 
Za razliku od onoga na femu su bili u Mekki, gdje nije bilo munafika. 
Zato su Ahmed b. Hanbel i drugi rekli: "Medu muhadzirima nije bilo 
munafika, nego su se munafici pojavili u plemenima ensarija, jer su u 
Mekki kafiri imali prevlast nad njom. Tako da nije vjerovao niti hidzru 
cmio osim mu'min. Nije bilo potrebe da se pojavi nifak (limjerstvo). 
Dok su u Medini povjerovali mocnici, tako da su mu'mini zadobili 
snagu i zastitu sa ensarijama. Onaj ko nije ispoljio iman, oni bi ga 
ubili, tako da su munafici imali potrebu da ispolje iman, iako njihova 
srca nisu povjerovala". Allah M je otpoceo El-Beqare, spomenuo u 
sredini i zavrsio sa govorom o imanu u sve ono sa cime su dosli 
vjerovjesnici. Pa na pocetku je rekao ono sto je prethodilo malo cas. U 
sredini kaze: 



fc-. 



- - t v. 



t-. 



ff> 



-i.' », - >\ -, > * T * *» » » •**' * f ■*•**** T? »S ••■ * --' * ^u '- t 1' ' ' ' r* ' * * 

"Recite: "Mi vjerujemo u Altaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono 
sto je objavijeno Ibrahimu, i Ismaifu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u 
ono sto je dano Musau i Isau, i u ono sto je dano vjerovjesnici ma od 
Gospodara njihova; mi ne pravimo nikakve razlike medu njima i mi se 
Njemu predajemo. Pa, ako oni budu vjerovali u ono u sto vr vjerujete, 
na Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni su onda daleko od Pravog 
puta i Allah ce te sigurno od njih zastititi, jer On sve cuje i zna." (El- 

Beqaie, 136-137) 

A na kraju kaze: 
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J^j Nj {% \foj )l ~U~i oj $%!? "$ ^J ia*^ ^ t*N 



a LiJ ^j 3j 



LUi 



& ^13 ^ tf asiL -tf U Hilic ^3 u:j Lip ^ ^>_ajT ji *&£- ur j>*J 

"Poslanik vjeruje u ono sto mu se objavljuje od Gospodara njegova, i 

vjernici, svaki od njih vjeruje u Allaha, i meleke Njegove, i Knjige 

Njegove, i poslanike Njegove: "Mi medu poslanicima Njegovim ne 

pravimo podjelu!" I govore: "Cujemo i pokoravamo se. Molimo Te za 

oprost, Gospodaru nas, i Tebi se vracamo!" Allah ni jednu osobu ne 

opterecuje preko mogucnosti njene; njoj u korist je ono dobro koje je 

stekla, a na njenu stetu je ono zlo koje je stekia! "Gospodaru nas, ne 

uzmi nam u grijeh ako zaboravimo ill nehotice pogrijesimo! Gospodaru 

nas, ne tovari na nas brenne kao sto si ga natovario na one prije nas! 

Gospodaru nas, ne opterecuj nas onim za sto nemamo snage! Ti preko 

grijeha nam prijedi, oprosti nam i smiluj nam se! Ti si Gospodar nas, 

pa pomozi nas protiv naroda koji ne vjeruje!" (El-Beqare, 285-286) 

U oba Sahiha se biljezi da je Vjerovjesnik M rekao; 

"Dva ajeta u sari El-Beqare, ko ih prouci u noci bit te mu zaStita." 1 

A srednji ajet je potvrden u Sahihu da ga je Poslanik # ucio na 
sabahskom namazu kao i: 



V3 



^ iLk % a 1 % 



jjXi^S bL. ijlfrit \JJi VJ'J, Q$ '$ OS* & &5 1 ^ ^^ 



"Reel: "O sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko rijeci, i nama i 
vama zajednicke, da nikoga osim Allaha ne obozavamo, da Mu nista 
ne pridruzujemo, i da jedni druge, pored Allaha, bogovima ne 
smatramo!" Pa, ako se oni okrenu, vi recite: "Budite svjedoci da smo 
mi muslimani!" (Ali-lmran, 64) 

A nekada bi ucio: 

Reci: O nevjemici. Hi: Red: On, Allah je Jedan. Nekada bi ucio 
ajete u kojima se spominje iman i islam, ili ono u cemu se spominje 
tevhid i iskrenost. 

Tako da na osnovu misljenja ovih se kaze da su dobra djela 
vezana za iman i da ulaze u iman. Te da su za njega vezana kao veza 
posebno odredenog na opci pojam. Da li radi spomena posebnog 

' (Pogedaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 2097). 
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nakon opceg, ili radi toga sto kada se veze biva dokazom da ne ulazi u 
opci pojam. Kaze se da djela u osnovi nisu od imana, jer osnova imana 
je ono Sto je u srcu, ali bivaju nuzno od njega. Onaj ko to ne ucini, 
njegov iman biva nepostojecim, jer je nepostojanje ili negacija nuzna i 
za sobom povlaci ono sto ga cini nuznim. Ali je po obicaju 
Zakonodavca, postala poznatom kao svojstvena unutar naziva imana, 
ako se spomene neoganiceno, kao Sto je prethodilo u 
Vjerovjesnikovom % govoru. Pa ako se veze za njega, spomene se da 
ne bi neko pomislio da puki iman, bez dobrih djela, biva nuznim za 
ono sto iman povlaci od sebe kao obecanje. Tako da je njeno 
spominjanje radi posebnog odredivanja i navodena dokazada bi se 
znalo da je obecana nagrada na Ahiretu a to je Dzennet, bez patnje, i 
koji ne biva osim za one koji budu vjerovali i dobra djela cmili, a ne 
biva onome ko tvrdi da vjeruje ali nista ne cini. Allah ffi je pojasnio na 
vise mjesta da onaj ko govori istinu, mora izvrsiti i obavezu. Tako da 
zadrzavanje imana u ovima ukazuje na njegovo nepostojanje u nekom 
mimo njih. 

Dzehmije imaju ovdje pitanje koje je Ebu-Hasan naveo u El- 
Mudzizu, a to je da je Kurgan negirao iman drugima mimo ovih: 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El-Enfal, 2) 

Ali nije rekao: Ova djela su od imana. Kazu: "Mi kazemo: Onaj 
ko ne ucini ova djela nije mu'niin, jer njihovo nepostojanje je dokaz 
nepostojanja znanja u njegovom srcu". 

Odgovor na ovo biva na vise naclna: 

Jedan je: Vi ste prihvatili da su ova djela nuzna u srcanom 
imanu. Fa ako nestanu onda u srcu ne ostaje iman. To je ono sto se 
trazi, jer nakon toga sto su nuzna ili dio od njega, je terrninolosko 
neslaganje. 

Drugi je: Tekstovi jasno ukazuju da se radi o tome da su dio od 
njega, kao sto Poslanik M kaze: "Iman se dijeli na sedamdeset i 
nekoliko ili Sezdeset i nekoliko dtjelova". 

Treci je: Ako kazete da nepostojanjem ovih stvari covjek biva 
kafirom bez ikakvog imana, va§ stav ce biti stav haridzija, a vi ste na 
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jednoj strani, a haridzije na drugoj. Pa kako ce te se onda sloziti sa 
njima?! Od ovih stvari je obavljanje namaza, davanje zekata, post 
Ramazana, hadzdz, dzihad, odaziv Allahovim i Poslanikovim 
presudama i druge stvari mimo ovih, radi kojih ne proglasavate 
kafirom one koji ill zapostave. A ako ih proglasite kafirirna vag stav 6e 
biti poput stava haridzija. 

Cetvrti je: Da onaj ko kaze da nepostojanje nekih od ovih djela 
nuzno povlaci za sobom da u covjekovom srcu ne biva nigta od 
potvrde da je Gospodar istina. Ovo je stav cija se neispravnost nuzno 
raspoznaje. 

Peto je: Ako se ovo potvrdi u ovome, bit 6e potvrdeno u ostalirn 
vadzibima, tako da ce nestati neslaganja oko znacenja. 
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NJIHOVA GRESKA DA IMAN KOJI SE NADE U SRCU JE 
POTPUNI IMAN POPUT IMANA DZIBRILA I EBU- 
BEKRA BEZ BILO CEGA OD DJELA 



Drugi oblik 1 onoga u femu su pogrijesile murdzije, je njihovo 
misljenje da ono sto je u srcu od imana nije niSta drugo osim samo 
potvrda, bez djela srea, kao §to je prethodilo o dzehmijama od 
murdzija. 

Treci je taj sto su mislili da iman koji je u srcu biva potpun bez 
ikakvih djela. Zbog toga oni djela smatraju plodom imana i njegovim 
produktom. Isto kao sto postoji uzrok i uzrukovano, ali ga ne cine 
nuznim od njega. Medutim provjera potvrduje da potpuni iman u 
srcu povlaci za sobom ocita djela shodno njemu, bez iznimke, i nije 
moguce da se u srcu nade potpuni iman bez ocitih djela, Radi toga su 
poceli ocjenjivati stvari da nije moguce da se dese radi nemoguchosti 
postojanja veze koja je izmedu srca i tijela. Kao §to kazu: U 
covjekovom srcu je onoliko imana koliko je u Ebu-Bekrovom i 
Omerovom srcu. A on nikada nije ucinio Allahu sedzdu, niti posti u 
Ramazanu, cini blud sa majkom i sestrom, opija se alkoholom i to u 
Ramazanu. Oni kazu: Ovo je vjernik sa potpunim imanom. Ovo ce 
ostali mu'mini negirati vrhuncem negiranja. 

Ahmed b. Hanbel kaze: Govorio nam je Halef b. Hajjan 2 
govorio nam je Meakil b. Ubejdullah el-Abesi, ka2e: "Do§ao nam je 
Salim el-Estas sa teorijom murdzija, pa su se nasi prijatelji od njega 
razbjezali. Medu njima su bili Mejmun b. Mehran i Abdul-Kerim b. 
Malik, a on je dao Allahu prisegu da ga nece zaStiti i da nede uci pod 
kucni krov osim u dzamiju. Pa je Meakil rekao: "Obavio sam hadzdz, 
pa sam usao kod Ataija b. Ebi-Rebaha sa skupinom mojih prijatelja a 
on je ucio: 



1 Ovo je ono Sto smo najavili prethodno u fusnoti. 

" Od prenosilaea u ovom lancu nisam naSao ime Halef b. Hajjan pa cak ni u djelu Teadzil 
meafea. od Ibn-Hadzera, nego sam vidio u Tarihnl Bagdad 8/330, ono sto je naveo: Halef b. 
Hajjan b. Sadaka otac od Kadija Vekie. Ahmed b. Kami! navodi da je bio jedan od opisanih 
po inteligentnosti. A prenosi od Jezida b. Haruna i da od njega prenosi njegov sin 
Muhammed poznat kao Vekia. Ja kazem da je on Ahmedovog sloja. Tako da nije moguce da 
je on bio od njegovih sejhova. pored toga sto nije poznat sa predajama, a Allah najbolje zna. 
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"I kad bi poslanici gotovo nadu izgubili i pomisljali da ce ih lascima 

proglasiti" (Jusuf, 110) 

Rekao sam: Trebamo nesto pa nam se pridruzi, pa je i ucinio. 
Obavijestio sam ga da su neki ljudi prije nas uveli neku novotariju i da 
su govorili i rekli": 'Namaz i zekat nisu od vjere', Pa je rekao: Zar 
Allah M ne kaze: { 

"a naredeno im je da samo AllaKu ibadet cine, da Mu iskreno. kao 
pravovjerni, vjeru ispovijedaju, i da namaz obavljaju, i da zekat 
udjeljuju; a to je - ispravna vjera." (El-Bejjine, 5) 

tako da su namaz i zekat od vjere'. Kaze: "Rekao sam: Oni kazu da se 
iman ne povecava". Kaze: "Zar Allah M nije rekao u onome sto je 
objavio: 

"da bi vjerovanje(iman) na vjerovanje svoje povecali" (El-Feth, 4) 

Ovo je iman". Rekao sam: "Oni su te prisvojili". "Cuo sa da je 
Ebu-Zerr sa svojim prijateljima dosao kod tebe, pa su ti predocm svoju 
teoriju i da si je ti prihvatio, pa si rekao ovo". Fa rece: "Ne, tako mi 
Allaha osim kojeg drugog boga nema. (ponovio je to dva ill tri puta) . 
Zatim rece- "Dosao sam u Medinu i usao sam kod Nafie, pa sam 
rekao- 'Ebu-Abdullahu, trebas mi nesto'. Pa je rekao: Tajno ili javno?' 
Rekoh- 'Ne, nego tajno'. Kaze: 'Malo je tajnih u kojima nema dobra'. Pa 
sam rekao: 'Nije od toga'. Pa kada smo klanjali ikindiju ustao je uzevsi 
me za dio odjece. IzaSao je kroz otvor i nije cekao govormka. Pa je 
rekao: 'Sta ti je trebalo?' Kaze: Rekoh: 'Ovi su me uzeli za prijatelja'. Pa 
kaze: 'On se nakaslja'. Kaze: Pa sam mu spomenuo njihovu teoriju. Pa 
rece- 'Allahov Poslanik M je rekao': 

"Naredeno mi je da ih udaram sa sabljom sve dok ne pov] erupt da 

nema drugog bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha. 

Pa ako kazu: La ilahe illallaK od mene ce zaStiti svoju krv t tmetke 

osim sa pravom, a njihov racunje kod Allaha." 

Kaze: Rekoh: 'Oni kazu: Mi znamo da je namaz farz ali ne 
klanjamo. I da je alkohol haram ali se opijamo. I znamo da je brak sa 
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majkama haram ali sa njima opcimo'. On otrgnu svoju ruku iz moje, i 
rece: 'Onaj ko to ufini on je kafir'. 

Meakil kaze: "Vidio sam Zuhrija i obavijestio ga o njihovoj 
teoriji. Pa rece: 'Subhanallah, ljudi su ovim uzeli Hadramevt. Allahov 
Poslanik % kaze:' 

"Dok bludnik cini blud nije vjernik. Dok pijanica pije alkhol, nije 

vjernik ..." 

Meakil kaze: Sreo sam Hakema b. Utejbu, pa sam mu rekao: 
"Abdul-Kerim i Mejmun su culi da su kod tebe dosli neki od murdzija 
pa su pred tebe predocili svoju pricu te da si ti to prihvatio". Kaze: "A 
prije mene su prihvatili Mejmun i Abdul-Kerim?!" "Kod mene je uslo 
dvanaest ljudi a bio sam bolestan. Pa su rekli: 'Ebu-Muhammede, je li 
do tebe doprlo da je kod AUahovog Poslanika M usao covjek sa crnom 
ropkinjom ili sa abesinkom. Pa je rekao: Allahov Poslanice, ja moram 
osloboditi ropkinju vjernicu. Je li ona vjernica? Pa joj je Allahov 
Poslanik gg rekao': 

"SvjedociS li da nema drugog boga osim Allaha? Pa je rekla: Da. 

Kaze: I da H svjedocis da je Miihatnmed Allahov Poslanik? Kaie: 

Da, Kaze: Svjedocis li da je Dzennet istina i da je Vatra istina? 

Kaze: Da. Kaze: SvjedociS li da ce te Allah proziviti poslije smrti? 

Kaze: Da. Kaze: Oslobodije ona je vjernica." 

A oni su izasli pripisujuci ovo sebi." 

Meakil kaze: Zatim sam sjedio kod Mejmuna b. Mehrana, pa 
sam rekao: "Ebu-Ejjube, bil' nam ti procitao suru i protumacio nam je. 
Kaze: Pa je ucio: 

"Kada se Sunce smota i izgubi sjaj" {Et-Tekvir, l) 



Sve dok nije dosao do rijet^i UzviSenog:" 



"Home se drug! potcinjavaju, tamo pouzdanog!" (Et-Tekvir, 21) 



flipkLi 



^ r t 



Kaze: "To je Dzibril, a tesko onome ko kaze da je njegov iman 
kao iman Dzibrila". Ovo je prenio i Hanbel od Ahmeda, a takoder je to 

prenio od Ibn Ebi-Mulejke. Kaze: "Ja sam dozivio duboku starost a 
vidim da neki ljudi kazu: 'Ja sam mu'min sa potpunim imanom'. 
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Zatim se ne zadovolji i kaze: 'Moj iman je kao iman Dzibrila i Mikaila'. 
A Sejtan ih se nije okanio dok nisu pojedinci medu njima rekli: 'J a sam 
mu'min, iako opci sa svojom sestrom, majkom ili kcerkonV. Tako mi 
Allaha ja sam zapamtio tog i tog od ashaba Allahovog Poslanika %, ni 
jedan od njih nije umro a da se nije bojao za sebe od licemjerstva." 
Ovako je i Buharija od njega zabiljezio u svom Sahihu. Kaze: 
"Zapamtio sam trideset ashaba Allahovog Poslanika $, svaki od njih 
se bojao od licemjerstva i niko od njih nije rekao: 'Moj iman je kao 

Dzibrilov iman'." 

Begavi prenosi od Abdullaha b. Muhammeda od 
Ib^Mudzahida da je rekao: Bio sam kod Ataija b. Ebi-Rebaha, pa je 
dosao njegov sin Jakub i rekao: "Oce, neki od mojih prijatelja tvrde da 
je njihov iman poput Dzibrilovog imana". Pa je rekao: "Sine, nije iman 
onoga ko se pokori Allahu kao iman onoga ko se ogrijesi o Allaha". 
Rekoh: "Njegove rijeci su o murdzijama koji kazu: 'Namaz i zekat nisu 
od vjere'. To moze biti od pojedinaca medu njima, jer oni svi kazu da 
nisu od imana. Ali Sto se tice da nisu od vjere, prenosi se samo od 
pojedinih medu njima, i da ne prave razliku izmedu vjere i imana. Od 
njih neki kazu: 'Da, jesu od vjere'; i prave razliku izmedu naziva 
imana i naziva vjera. Ovo je poznato misljenje koje govore o sebi. I ni 
kod jednog od njih u njihovim knjigama nisam vidio da su rekli da 
djela nisu od vjere. Nego ka2u da nisu od imana. Takoder se prenosi 
od Ebu-Ubejda, da je rekao onima koji su se sa njim raspravljali od 
njih. Kao dokaz da su djela od vjere navode rijeci Uzvisenog: 



"Danas sam vam vjeru vasu usavrsio i blagodat Svoju prema vama 

upotpunio" (EI-Maide, 3) 

Ovaj ajet je objavljen na oprosnom hadzdzu. Ebu-Ubejd kaze: 
"Obavijestio je da je vjera sad upotpunjena na kraju islama u vrijeme 
hadzdza Allahovog Poslanika &". Oni su tvrdili da je islam bio potpun 
prije toga i to prije dvadeset godina i od poc"etka od kako mu je 
objavljeno u Mekki kada je ljude pozvao da posvjedoce. Sve dok nije 
rekao: Neki od njih su bill prisiljeni kada im je dosao ovaj hadzdz... 



U indijskom izdanju stoji: Ebu-Mudzahida. 



258 



El- Iman 



dok nije rekao: "Iman nije cijela vjera. Nego se vjera sastoji od tri 
dijela: Iman je dio, farzovi su dio i nafile su dio". 

Kazem: Ovo Sto je rekao je njihov stav u mezehbu. Ebu-Ubejd 
kaze: "Ovo je neSto drugo nego ono o cemu govori Kuf an, zar nisi 

cuo rijeci Uzvisenog:" 

"Vjera je kod Allaha, doista, islam!" (Ali-lmran, 19) 

I kaze: 

4jj (Jlij ( ^i» Uj j *±Ll 'il 1 JJi- Ail) ^j 

"A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu biti primljena" 
(Ali-lmran, 85) 

I kaze: 

"i zadovoljan sam da vam islam bude vjera" (El-Maide, 3) 

"Obavijestio je da je islam vjera u cjelosti a oni tvrde da je islam 
trecina vjere". 

Kazem: Oni su rekli da je iman trecina, a nisu rekli da je iman 
trecma vjere. Takoder su napravili razliku izmedu naziva vjere i 
naziva imana. A mi cemo insa- Allah navesti gov or o ovom i onom 
nazivu, Prenosi se od pojedinih medu njima da su rekli: Nisu od vjere 
ine razlikujemo medu nazivima vjera i iman. Neki kazu: Ne, oboje su 
od vjere, (namaz i zekat). A Safija r.h.m. je postovao Ataija b. Ebi- 
Rebaha i kaze: Medu tabiinima niko vise nije pratio hadise od njega. 
Isto tako i Ebu-Hanife kaze: Nisam nikog vidio kao Sto je Ata'. Ovo je 
Safija uzeo dokaz za Ataija. Ibn Ebi-Hatim u V ' rijednostima Safije 
prenosi: Govorio nam je moj otac, govorio nam je Abdul-Melik b. 
Abdul-Hamid el-Mejmuni, govorio nam je Osman b. Muhammed b. 
Muhammed Safija, jedne noci sam Cuo oca da govori Humejdiju: 
"Najjace Sto se moze nad njima (murdzijama) iznijeti dokaz jesu rijeci 
Uzvisenog:" 

aiiuT ^.j liU'ij sjSjJ^ ij^)dj s^iiJT i^La^j i\l£- ^.jjT % 'q^^ "M IjxisJ ^J lj£*1 £j 
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"a naredeno im je da samo Aliahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao 
pravovjerni, vjeru ispovijedaju, i da namaz obavljaju, i da zekat 
udjeljuju; a to je - ispravna vjera." (El-Bejjine, 5) 

Imam Safija r.h.m. u knjizi El-Umm, u poglavlju o nijetu u 
namazu kaze: "Dokazuje se da namaz nije dovoljan bez nijeta hadisom 
od Omera b. Hattaba 4° od Vjerovjesnika ft: "Djela se vrijednuju prema 
namjerama." 1 " Zatim kaze: "Postojao je konsenzus medu ashabima, 
tabiinima i onima poslije njih i koje smo zapamtili da su govorili: 
'Iman je govor, djelo i nijet. I nijedan nije vazeci osim sa onim 
druginV." 

Hanbel kaze: Humejdi nam je govorio, kaze: "Cuo sam da neki 
ljudi kazu: Onaj ko potvrdi namaz, zekat post i hadzhz, ali od toga 
nista ne ucini sve do smrti, ili pak klanja okreeucl leda Kibli do smrti, 
ali potvrduje farzove i okretanje Kibli, on je mu'min, osim ako ne 
negira ili ako se zna da je u njegovom ostavljanju njegov iman". Rekao 
sam: "Ovo je ociti kufr, suprotno Kur^anu i sunnetu Njegovog 
Poslanika M i ucenjacima muslimana. Allah m kaze:" "a naredeno im je 
da samo Aliahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao pravovjerni, vjeru 
ispovijedaju. Hanbel kaze: Cuo sam Ebu-Abdullaha, Ahmeda b. 
Hanbela da kaze: "Onaj ko ovo rekne ucmio je kufr, a njegova stav ce 
se vratiti Aliahu i Poslaniku na ono sa cime je dosao od Allaha". 

Kazem: Sto se tice njihovog dokaza hadisom o ropkinji: 
Oslobodi je ona je vjernica to je poznat njihov dokaz. Ovaj dokaz je uzeo 
i Ibn-Kulab. On je govorio: "Iman je potvrda i govor zajedno". Njegov 
govor je bio blizi od Dzehmovog i njegovih prijatelja, ali u ovome 
nema dokaza, jer ociti iman, na osnovu kojeg se grade ovosvjetski 
propisi, je sasvim drugafrji iman od onog koji je u nutrini, ciji ce 
nosilac biti od sretnika na Ahiretu. Munafici su rekli: Mi vjerujemo u 
Allaha i Sudnji dan, ali oni nisu vjernici. Oni su ocigledno mu'mini, 
klanjaju sa ljudima, poste, idu na hadzdz, bore se, a muslimani se sa 
njima tazbine naslijeduju isto onako kao sto su to emili munafici u 
vrijeme Allahovog Poslanika *&. Vjerovjesnik M nije presudio 
munaficima kao sto je presudio kafirima koji su ispoljavali kufr. Ni u 
pogledu brakova sa njima niti u pogledu miraza ili neceg drugog. 
Nego kada je Abdullah b. Ubejj b. Selul umro - a bio je najpoznatiji 



Pogledaj Sahih dzamias-sagir, a prethodio je govor o ovom hadisu na pocetku knjige. 
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covjek po licemjerstvu - njega je naslijedio njegov sin Abdullah a bio 
je medu najboljim mu'minima. Isto tako i ostali koji su umirali od njih, 
njihova rodbina od muslimana su ih naslijedivali. 

Pravnici su se razisli u pogledu munafika heretika, koji prikriva 
svoju herezu (otpadnistvo od islama), da ce biti naslijeden ili ne? 
Postoje dva rnisljenja, a ispravno je da ce biti naslijeden i da 
naslijeduje iako bi se znalo da je u nutrini munafik. Isto onako kao Sto 
su bill ashabi u Vjerovjesnikovo % vrijeme. Zato sto se miraz gradi na 
ocitoj ljubavi, a ne na ljubavi koja je u srcu. Jer kada bi se vezalo za to, 
ne bi bilo moguce dodi do njegove spoznaje. Mudrost ako je skrivena 
ili prosirena njen propis se veze za pretpostavku, a to je ono sto se 
ispolji od ljubavi prema muslimanima. Tako kada Vjerovjesnik M 
kaze: 

"Muslitnan nece naslijediti kafira niti ce kafir naslijediti 

muslimana." 1 

Ovo se ne odnosi na munafike, iako de oni biti u najdubljem 
ponoru Dzehennema, Nego su bili naslijedivani i naslijedivali su 
druge. Isti polozaj im je bio u ostalim pravima i serijatskim kaznama 
kao sto se odnosi na muslimane. Allah M je obavijestio o njima da 
klanjaju i da daju zekat, ali i pored toga to im nece biti prihvaceno. Pa 
kaze: 

"A prilozi njihovi nece biti primljeni zato, sto u Allaha i Njegova 
Poslanika ne vjeruju, sto lijeno namaz obavljaju i sto samo preko volje 

UdjeljUJU." (Et-Tevba, 54) 



I kaze: 



nt« t 



3W3 "3] '-Sii ^Ijit^i 



1 Biljeze ga oba Sejha. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 994, i Sahih dzamias- 
sagir i njegov dodatak br. 7685). 
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"Licemjeri nastoje prevariti Allaha, a On ce njih nadmudriti. Kada 
ustaju da namaz obavljaju, lijeno se dizu i prikazuju se svijetu, a Allaha 
samo malo spominju." (En-Nisa, 142) 

U Muslimovom Sahlhu se od Vjerovjesnika £ prenosi da je 

rekao: 
"To je namaz munafika, to je namaz munafika, to je namaz 
munafika, to je namaz munafika. Prati sunce, pa kad bude izmedu 
sejtanovih rogova, usia puhne kroz nos cetiri pitta, i ne spomene 
Allaha osim nesto malo." 

Oni su sa Vjerovjesnikom kretali u bitke, kao sto je Ibn-Ubejj 
posao u bitku poznatu kao bitka protiv Benu-Mustalika, a Allah M o 
njoj kaze: 

"Oni govore: 'Ako se vratimo u Medinu, sigurno ce jaci istjerati iz nje 
Slabijeg!" (El-Muna£ikurt, 8) 

U oba Sahiha od Zejda b. Erkama se prenosi da je rekao: 
"Krenuli smo sa Vjerovjesnikom 0m putovanje u kojem su se ljudi napatili. 
Pa je Abdullah b. Ubejj svojim prijateljima rekao: "Ako se vratimo u 
Medinu, sigurno ce jaci istjerati iz nje slabijeg!" Pa sam dosao 
Vjerovjesniku #i obavijestio ga. Paje poslao po Abdullaha b. Ubejja i upitao 
ga o tome a on se besprijekorno kleo da nije rekao. Pa je rekao: Zejd je slagao 
Allahovom Poslaniku pa je na rnqju dusu pala tegoba radi toga sto su rekli. 
Paje Allah objavio ono sto je potvrdilo rnoju istinu. I kada ti dodu munafici. 
Kaze: Zatim ilije Vjerovjesnik 'Mpozvao da molt oprost za njih, pa su pogeli 
glave. " 

U bici na Tebuku, Allahov Poslanik ih je pozvao na pohod kao 
§to je pozvao ostale muslimane. Neki od njih su izasli sa njim, dok su 
drugi ostali. Medu onima koji su izasli sa njim je bilo onih koji su 
namjeravali da ga ubiju. Htjeli su odvezati uzde njegove deve da se 
strovali tamo u dolinu. Pa mu je dosla objava. On je obznanio njihova 
imena Huzejfi. Zato se kaze da je on cuvar tajne koju niko ne zna osim 
njega kao sto je potvrdeno u Sahlhu. All i pored toga na njih su se 
odnosili propisi na osnovu ocite strane mu'mina, 

Odavde se nazire odgovor mnogim sumnjama koje se 
pojavljuju na ovom mjestu. Medu vecinom kasnijih generacija nije 
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ostalo od onih koji su ispoljavali islam, po njima, osim pravedan ili 
fasik. Tako da su zapostavili propise o munafieima, a munafici su 
uvijek postojali i postojat ce sve do Sudnjeg dana. Mnogo je dijelova 
nifaka, a ashabi su se bojali od nifaka. 

U oba Sahiha se prenosi da je Vjerovjesnik M rekao: 

"Tri su dokaza licemjerstva: Kada govori laze, kada obeca 

iznevjeri, a kada mu se povjeri on pronevjeri. " 

U Muslimovoj verziji: 
"Makar klanjao i postio i mislio da je musliman. " 

U oba Sahiha se prenosi da je Vjerovjesnik sS rekao: 
"U kome se nadu cetiri stvari on je ociti munafik, a u kome se nade 
jedna od njih njemu je dio nifaka sve dok je se ne kloni: Kada 
govori laze, kada mu se povjeri on pronevjeri, kada se dogovori on 
prevari a kada se svada oholi se(pretjeruje). " 

Prvobitno Vjerovjesnik M im je klanjao dzenazu i molio oprost 
za njih, sve dok mu Allah M nije zabranio i kaze: 



-"- 1 1' -'-'. 



E^flJ^pJ Vj IJU)iM* ( trj&U^S4 L5^i> AJ " *3 



"I nijednom od njih, kad umre, nemoj dzenazu obaviti, 
kaburom njegovim stajati" (Et-Tevba, 84) 

I kaze: 



nemoj nad 






"Molio ti oprosta za njih ili ne molio, molio cak i sedamdaset puta, 
Allah im nece oprostiti" (Et-Tevba, 80) 

Tako da poslije toga nije klanjao nikome od njih niti je molio za 
njihov oprost. Ali, njihova krv i imetci su bili zasticeni, i od njih nije 
dozvoljeno ono Sto je bilo dozvoljeno od kafira koji ne ocituju da su 
mu'mini. Nego su ispoljavali kufr mimo imana. Poslanik # kaze: 
"Naredeno mi je da se borim protiv ljudi sve dok ne posvjedoce da 
nema drugog bozanstva koje uistinu zaslazuje ibadet osim Allaha i 
da sam ja Njegov Poslanik. Pa ako to rekntt od mene ce zastiti 
svoju krv i imetke osim sa pravorn, a njihov racun je kod Allaha. ' n 






Mutefelain alejhi. (Nalazi se u skracenoj verziji Sahih Muslim br. 5) 
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A kada je Usami b. Zejdu rekao: "Da li si mu srce rasporio?" I 
kaze. "Meni nije naredeno da otuorim srca ljudi niti da rasporim njihove 
stomake. " : A kada bi se zatrazila dozvola za necije ubistvo on bi rekao: 
"Zar ne klanja i ne svjedoci. " 2 Ako bi mu se reklo: On je munaf ik. On bi 
rekao: "On je to?" 3 Poslanik M je u pogledu njihove krvi i imetaka 
propisivao ono Sto u pogledu drugih ljudi, ne dopustajuci nista od 
toga osim ako se ocituje. Iako je on poznavao licemjerstvo vedine njih, 
ali medu njima je bilo onih za cije se licemjerstvo nije znalo. Uzviseni 
kaze: 






iP 
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"Medu beduinima, oko vas ima licemjera, a ima ih i medu 
stanovnicima Medine, koji su u licemjerstvu uporni - ti ih ne poznajes, 
ali ih Mi poznajemo. Njih cemo na dvostruke muke staviti, a zatirn ce 
biti u veliku patnju vraceni." (Et-Tevba, 101) 

A oni od njih koji bi umrli, muslimani bi im klanjali dzenazu, 
ne znajucl da su munafici. Za koga bi znali da je munafik ne bi mu je 
klanjali. Omer b. Hattab ne bi klanjao dzenazu nikome od njih sve dok 
ne vidi Huzejfu da mu je klanja, jer je Huzejfe znao za njih 
pojedinacno. Allah M kaze: 

if 

"0 vjernict, kad vam vjernice kao muhadzirke dodu, ispitajte ih, a Allah 
dobro zna kakvo je vjerovanje njihovo, pa ako se uvjerite da su 
vjernice, onda ih ne vracajte nevjemicima" (El-Mumtahina, 10) 

Dakle, naredio je da se ispita njihov iman i kaze: - a Allah dobro 
zna kakvo je vjerovanje njihovo. 

Kada je Allah ~M naredio da se za otkup oslobodi rob mu'min, 
ljudi nisu bili obavezni da oslobadaju osim one za koje su znali da je u 
njihovim srcima iman. Ovo je isto kao i ono sto kazu: Ubijte svakoga, 



1 Biljezi ga Muslim. (Nalazi se u skracenoj verziji Sahih Muslim br. 7) 

2 Mutefekun alejhi. 

3 Mutefekun alejhi i ovo je dio prethodnog hadisa. 
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osim onih za koje znate da je u njihovim srcima iman. Wjima nije bilo 
naredeno da raspore njihova srca i otvore njihove stomakove. Pa ako 
bi vjedjeli Covjeka da ispoljava iman bilo bi dozvoljeno da ga 
oslobode. Vlasnik one ropkinje, kada je upitao Poslanika M da li je ona 
vjernica. Htio je time pitati o ocitom imanu, kojim se pravi razlika 
izmedu muslimana i kafira. Isto je i sa onim ko se zavjetuje, nece mu 
biti obavezno da oslobodi osim onoga za kojeg se zna da mu je iman u 
srcu. A to nikada nece biti moguce otkriti. Cak, niko od stvorenja ne 
zna za to. A Poslanik M je bio najucenije stvorenje ali Allah $g njemu 
kaze: 

"Medu beduinima, oko vas ima licemjera, a ima ih i medu 
stanovnicima Medine, koji su u licemjerstvu uporni - ti ih ne poznajes, 
ali ih Mi poznajemo. Njih cemo na dvostruke muke staviti,..." (Et-Tevba, 
101) 

O njima je Vjerovjesnik ^ sudio kao i o ostalim mu'minima. 
Kada bi se zatekao na necijoj dzenazi od njih, klanjao bi, i nije mu bilo 
zabranjeno da klanja dzenazu osim onima za ciji se nifak znalo. A da 
nije tako, onda bi mu bilo obavezno da otvori ljudska srca i da prodre 
u njihove tajne. Medutim ljudi nemaju mogudnost da ucine nesto tako. 

Zato, kada ih je Allah razotkrio sa surom Et-Tevba, (i od njih i 
od njih) 1 tako da se na osnovu ovih ajeta spoznalo za nifak pojedinih, 
za ciji se nifak nije znalo prije. Allah M ih je opisao svojstvima po 
kojima su ih ljudi prepoznavali, ali ljudi nisu obavezno pripisivali 
njima ova svojstva kao nifak, iako se za neke od njih mislilo a za 
druge znalo da su takvi. Njihov nifak nije bio poznat kod svih, za 
razliku od njihovog stanja kada je objavljen Kurgan, a posebno kada se 
objavila sura Et-Tevba, oni su tada poceli skrivati svoj nifak. Tako da 
im nije ostala mogucnost da ga ispoljavaju ponekada kao sto su to 
mogli prije toga. Allah $g je objavio: 



1 Sura Et-Tevba, ajeti 49, 58. i 75. a to su: Ima ih koji govore: 'Dozvoli mi i ne doved! me u 
iskusenje!' (49.) Ima ih koji ti prigovaraju zbog raspodjele zekata (58.) Ima ih koji su se 
obavezali Allah u: 'Ako nam iz obilja Svoga dade, udjeljivat cemo (75) 
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"Ako se licemjeri i oni eija su srca bolesna i oni koji po Medini sire lazi 
- ne okane, Mi cemo ti vlast nad njima prepustiti i oni ce samo kratko 
vrijeme kao susjedi tvoji u njoj ostati, prokleti neka su! Gdje god se 
nadu, neka budu uhvaceni i ubijeni prema Allahovu zakonu koji je 
vrijedio za one koji su bill i nestali! A ti neces u Allahovu zakonu 
izmjene naci!" (El-Ahzab, 60-62) 

Ali kada im je zaprijeceno da ce biti ubijeni ako ispolje nifak 

poceli su ga skrivati. 

Radi toga su se pravnici razisli oko dopuStanja heretiku da se 
pokaje. Pa su neki rekli da ce mu se dati prilika na pokajanje, pri cemu 
su uzeli dokaz to §to je Vjerovjesnik M od munaiika prihvatio njihovu 
ocitu stranu imana, a da je sugtinu prepustio Allahu. Njemu ce se reel: 
Ovo je bilo na pocetku islama, nakon £ega je Allah objavio: prokleti 
neka su! Gdje god da se nadu, neka budu uhvaceni i ubijeni. Znali su da 
ako ga ispolje da ce biti ubijeni pa su ga skrivali, 

Heretik (zindik) je munafik, ali ce ga ubiti onaj ko (treba da) ga 
ubije ako se ispostavi da skriva svoj nifak. Kazu da se nece znati za 
njegovo pokajanje jer je kod njega vrhunac da ispolji ono sto vec 
ispoljava. Jer, ispoljava iman, a on je munafik. A kada bi se prihvatilo 
pokajanje heretika, onda ne bi bilo razloga za njihovo ubijanje. Dok im 
je Kufan zaprijetio ubijanjem. 

Dakle, Poslanik M je obavijestio o torn narodu ocitog imana, za 
kojeg se vezu ociti propisi. Jer sa druge strane kada je Sa'd 
posvjedocio covjeku da je mu'min, Poslanik i rece: Ili musliman. On je 
od svog imana ispoljavao ono sto ispoljava ummet ili vise. Tako da se 
mora razdvojiti medu ocitim propisima mu'mina po kojima se ljudima 
sudi na dunjaluku, i izmedu presude na Ahiretu, sa nagradom ili 
kaznom. Onaj ko je mu'min i koji zasluzuje Dzennet, sigurno mora biti 
mu'min u svojoj nutrini, po slaganju svih pripadnika Kible. Cak i 
kirramije koji munafika nazivaju mu'minom tj. kazu iman je rijec; 
Kazu da na Ahiretu nece pomoci osim unutarnji iman. Neki su od njih 
prenijeli da su munaf ike svrstali medu stanovnike Dzenneta, ali je ovo 
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bila njihova greska. Oni su se razisli u pogledu naziva a ne u pogledu 
propisa, i to radi sumnje murdzija u tome Sto se po njima iman ne 
dijeli niti se povecava. Zbog toga je vec"ina onoga sto su pravnici 
uslovili, u pogledu roba koji se moze osloboditi za otkup, jest njegovo 
ocito postupanje. Pa su se razisli da li je dovoljno da oslobodi 
nepunoljetnog roba? Postoje dva poznata misljenja medu selefima, a 
obije predaje su od Ahmeda. Pa se kaze: Nije dopusteno osloboditi ga, 
zato sto je iman govor i djelo, a nepunoljetni rob nije jos povjerovao 
sam sobom nego se njegovi ociti propisi vezu za njegove roditelje, i 
niko nije uslovio da on bude mu'min u svojoj nutrini. Drugi kazu da je 
dovoljno osloboditi ga, zato sto je oslobadanje roba od ocitih propisa a 
to je sljedbeno njegovim roditeljima. Pa kao §to on njih naslijeduje i 
klanja im dzenazu, a nije dopusteno klanjati osim mu'minu, onda 6e 
biti dovoljno da se oslobodi. 

Isto tako i munafici koji nisu ispoljavali svoj nifak, ako umru 
klanjat ce im se dzenaza i bit ce ukopani u muslimanskim 
rnezarlucima, jos od perioda Vjerovjesnika M. U mazarlucima u 
njegovom vremenu, i za zivota njegovih halif a i ashaba, ukopavali su 
se svi oni koji su ispoljavali iman, iako su bili unutar sebe munafici. 
Munafici nisu imali mezarje sa kojim bi se razdvojili od muslimana ill 
u bilo cemu u islamskoj zemlji. Kao sto su recimo imali jevreji ill 
krscani svoje groblje sa kojim su se razdvajali od muslimana, Onaj ko 
je ukopan u mezarje muslimana njemu bi se klanjala dzenaza, a 
dzenazu, na osnovu Kur^anskog teksta, nije bilo dopusteno klanjati 
onome za ciji se nifak znalo. Tako da se zna da je to na osnovu o£itog 
imana, a Allah M na Sebe preuzima tajnu stranu. Vjerovjesnik M im je 
klanjao dzenazu i molio za njihov oprost, sve dok mu to nije bilo 
zabranjeno. To je bilo obrazlozeno njihovim kufrom. Tako da se znalo 
da svako onaj za koga se ne zna da je kafir u svojoj nutrini, bilo je 
dozvoljeno klanjati mu dzenazu i traziti oprosta za njega, iako je u 
njemu bilo novotarija ili grijeha. 

Ako imam, uceni ili pobozni ostave klanjanje dzenaze 
pojedinima koji ispoljavaju u javnosti novotarije ili grijeh, kako bi 
odvratili od tog grijeha, to nece znac5iti da je zabranjeno klanjati im 
dzenazu ili moliti za njihov oprost. Nego je Vjerovjesnik % za one koji 
su odbijali da klanjaju dzenazu, onima koji su zastranjivali i izvrsili 
samoubistvo ili prezaduzenom koji nije ostavio mogucnost da se vrati 
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dug za njega, rekao: "Klanjajte dienazu vasem prijatelju." 1 Prenosi se 
da je molio u sebi za covjeka iako je to skrivao da se ne ocituje kako bi 
odvratio od njegovog puta, kao sto je preneseno u hadisu o Mahlemu 
b. Dzusami. 

U Kur'anu i sunnetu ne postoje oni koji su ispoljavali islam 
osim dvije skupine: mu'min ili munafik. Munafici su u najdubljem 
ponoru Dzehennema. Sa druge strane su mu'mini. Medutim moze se 
desiti da je kontrirao imanu tako da ga nece obuhvatiti neograniceni 
naziv imana. A moze biti potpunog imana. Govor o ovome ce insa- 
Allah doci kada se bude govorilo o imanu i islamu, kao i nazivima 
grijeSnika od pripadnika vjere, ali je cilj naglasiti da se niko nece, radi 
grijeha kojeg pocini ili novotarije koju ucini, makar u nju ljude 
pozivao, nazvati kafirom u nutrini. Osim ako nije munafik. Onaj ko u 
svom srcu bude vjerovao u Poslanika i u ono sa cime je dosao - neki 
su pogrijesili radi lose inerpretacije novotarije - ovakva osoba u 
osnovi nije kafir. Haridzije su najvise medu ljudima ispoljili novotarije 
i borbu protiv ummeta proglasavajuci ih kafirima, ali medu ashabima 
nije bilo nikoga ko ih je proglasio kafirima. Cak ni Alija b. Ebu-Talib 
niti neko drugi. Nego su o njima sudili kao o muslimanima, kao 
nepravednicima i onima koji su presli granice, kao gto postoje predaje 
o tome na drugim mjestima. 

Isti je slufaj sa ostalih sedamdeset i dvije grupe. Onaj ko je od 
njih munafik on je kafir u nutrini, a onaj ko ne bude munafik nego 
vjernik u Allaha i Njegovog Poslanika u nutrini, on takoder nece biti 
kafir u nutrini. Cak iako bi pogrijesio kad je rijec o tumacenju tekstova 
ma kakva god da je njegova greska. U pojedincima medu njima se 
moze naci svojstvo od svojstava nifaka, ali u njemu se nece naci nifak, 
radi kojeg ce onaj u kome se kao takav nade, biti u najdubljem ponoru 
Vatre. Oni koji kazu da je svaka skupina od sedamdeset i dvije 
skupine pocinila kufr koji je izvodi iz vjere, suprotstavio se Kur v anu, 
sunnetu i konsenzusu ashaba - radijjallahu anhum. Ili cak i 
konsenzusu cetverici imama i drugima mimo njih. Medu njima nema 
nikoga ko je proglasio kafirima sve sedamdeset i dvije grupe. Nego su 
jedni druge proglasavali kafirima sa pojedinim izjavama. Kao sto je o 
njima pojasnjen govor na drugom mjestu. 



1 (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 999, i Sahih Sunen od Nesaija br. 1855 i Daif 
od Ibn-Madze br. 625). 
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Imami su se izjasnili za kufr ovoga, zato sto je to prepostavka 
onoga Sto se ne desava. Tako da je nemoguce da covjek ne ucini ni§ta 
od onoga sto mu je naredeno od namaza, zekata, posta i hadzadz. Dok 
sa druge strane fiini harame od onoga sto moze, kao sto je namaz bez 
abdesta ili okretanje na neku drugu stranu mimo Kible, brak sa 
mahremima, ali pored toga on ostaje rnu'min u svojoj nutrini 
Medutim, on to ne cirri osim radi ne postojanja imana u njegovom 
srcu. Radi toga su Ebu-Hanifini prijatelji proglasavali nevjernikom 
onoga ko ucini to i to, radi toga sto je u torn nacinu postojalo 
zastrasivanje od takvih postupaka. Pojedine medu njima su smatrali 
murtedima (otpadnicima od vjere), radi pojedinih ovih vrsta i sa 
terminoIoSkim razilazenjima izmedu njegovih prijatelja i ostalih 
ucenjaka oko djela, da li ulazi u sastavni naziv imana ili ne? Zbog toga 
su kasnije generacije ucenjaka pretpostavile jedan slucaj, koji se ne 
moze desiti, a to je da, ako covjek potvrdi obaveznost namaza, zatim 
se pozove na njegovo obavljanje medutim, odbije i ponudi mu se 
mogucnost tri puta na pokajanje pod prijetnjom da ce biti ubijen, i 
nakon toga on ne obavlja namaz, da li ce umrijeti kao kafir ili fasik? 
Postoje dva misljenja. 

Ovo je nepravilna pretpostavka, jer u prirodi covjekovog 
stvaranja je nemoguce, da covjek bude ubijeden da mu ga je Allah M 
propisao, i da ce ga kazniti za njegovo propustanje, i da se strpi da 
bude ubijen, i da pored toga ne ucini ni jednu sedzdu Allahu Sis, bez 
ikakvog opravdanja za to. Ovo je nemoguce da neko od ljudi ucini, jer 
niko od onih koji prihvataju obavezu namaza, nece biti udarani zato 
Sto ce obavljati namaz i bez toga. Niti ce ga ta stvar dovesti do ubistva. 
Razlog tome je Sto je ubistvo velika steta i covjek se ne moze kod toga 
strpiti, osim mozda, ako je prisiljen na vjeru radi koje, ako je napusti, 
biva ubijen, tako da se radi toga strpi i bude ubijen, bez razlike da li ta 
vjera bila istinita ili lazna. Ali da bude ubjeden u nesto sto mora 
uciniti u svojoj nutrini i javnosti, onda obavljanje namaza nece mu biti 
nista teze od podnoSenja ubistva. 

Sli^no ovome je da se kaze: Covjeku od ehli-sunneta je re^eno: 
Da li si zadovoljan sa Ebu-Bekrom i Omerom, pa on to odbije i bude 
ubijen, iako ih voli i vjeruje u njihove vrijednosti, kao i pored 
nepostojanja razloga radi cega nije zadovoljan sa njima. Ovo se ne 
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moze desiti. Isto tako kada bi se reklo; Covjek svjedoci u javnosti i 
tajnosti da je Muhammed M Allahov poslanik i to je od njega trazeno. I 
nepostoji niSta sto bi ga odvratilo ili prisililo radi cega bi bio sprijecen, 
ali on to odbije pa bude ubijen. U ovom slucaju je nemoguce da je on u 
svojoj nutrini vjerovao u Allahovog Poslanika #. Zbog toga je ociti 
govor, bez kojeg rob nerna spasa od imana, i ovo je stav svih selefa i 
halefa od prvih i kasnijih generacija osim dzehmija, Dzehma i onih 
koji su se sa njim slozili. Ali ako se pretpostavi da ima ispriku kao da 
je nijem, ili da se boji naroda, ako ispolji islam, da ce mu nastetiti i 
slicno. Ovaj moze da ne govori pored imana u srcu, Kao Sto je recimo 
prisiljeni na rijec kufra. Uzviseni kaze: 



. ^*a£ fjl^ j&Tu £ji J. c03 &kf^ %?&> &M «/==' cf 



^ 



.IJLP 



"...osim ako na to bude primoran, a srce mu ostane cvrsto u vjeri - 
ceka Allahova kazna. One kojima se nevjerstvo mililo stici ce srdzba 
Allah ova i njih ceka patnja velika" (En-Nahl, 106) 

Ovaj ajet ukazuje na nepravilnost Dzehmovog stava. Jer je On 1 , 
svakoga ko je progovorio kufrom, ucrnio od onih kojima predstoji 
prijetnja kafira, osim za one koji su prisliljeni ali njihova srca ostanu 
cvrsta u vjeri. 

Ako se kaze: Uzviseni je rekao: One kojima se nevjerstvo mililo. 
Kaze se da ovo odgovara onom prvom dijelu, jer onaj ko ucini kufr, 
bez prisile, on je svoja prsa ispunio kufrom. A da nije tako onda bi 
prvi dio kontrirao drugom dijelu ajeta. Jer, da je znaCenje onaj ko 
pocini kufr a ima rasirena prsa, to bi bilo bez prisile, onda prisila ne bi 
bila izuzeta. Ali, ako bi samovoljno izgovorio rijec kufra, onda bi njom 
ispunio svoje grudi a to je kufr. Na to su ukazale rijeci UzviSenog: 









j^^^^i^^flJsl^^^uii^J^^^^^^i^^ 



Tj. Allah m. 
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"Licemjeri se plase da se vjernicima ne objavi sura, Koja bi im otkrila 
ono sto je u srcima licemjera. Reci: 'Samo se vi rugajte.' Allah ce, 
doista, na vidjelo iznijeti ono cega se vi plasite. Ako ih zapitas, oni ce 
sigurno reci: 'Mi smo samo razgovarali i zabavljali se.' Reci: 'Zar se 
niste Aliahu i rijecima Njegovim i Poslaniku Njegovom ruga I i?' Ne 
ispricavajte se! Jasno je da ste nevjernici, a tvrdili ste da ste vjernici. 
Ako nekima od vas i oprostimo, druge cemo kazniti zato sto su krivci." 
(Et-Tevba, 64-66) 

Allah M ka2e da su pocinili kufr, nakon imana, pored njihovih 
tvrdnji: Mi smo se izjasnili kufrom bez da smo ubijedeni u njega, ali 
smo igrali i zabavljali se. Zatim je pojasnio da je izigravanje sa 
Aliahovim ajetima kufr. I ovo se ne odnosi osim na onoga koji je 
ispunio svoje grudi ovakvom pricorn. A da je postojao iman u 
njegovom srcu, on bi ga sprijecio da to ucini. 

Kurgan ukazuje na to da srfiani iman nuzno povlaci za sobom 
ocita djela shodno njemu, kao sto Allah $g kaze: 

* 'Tf 'I T-f T'~ E ' 11 ' " f * " * ' it'" *» i-" \ f- i * *iT - f f I s ' i- <■• \ ''' 
jji^«j_»JLj ti-UUjl Li_j ii-U'^ Jt*j {ft *4^j (_jd_^ ijy^- j^ bj«isi_j jj^yuj 4^4 "' f -^.^jyy^S} 



> { 
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"A licemjeri govore: 'Mi vjerujemo u Allaha i Poslanika i pokoravamo 
se' - zatim neki od njih glave okrecu; nisu oni vjernici. Kad budu 
pozvani Ailahu i Poslaniku Njegovu da im On presudi, neki od njih 
odjednom leda okrenu; samo ako znaju da je pravda na njihovoj 
strani, dolaze mu poslusno. Da li su im srca bolesna, ili sumnjaju, ili 
strahuju da ce Allah i Poslanik Njegov prema njima nepravedno 
postupiti? Nijedno, nego su oni zulumcari. Kad se vjernici Ailahu i 
Poslaniku Njegovu pozovu, da im On presudi, samo reknu: 'Slusamo i 
pokoravamo se!' - oni ce uspjeti." {En-Nur, 47-51) 
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Negira iman onome ko odbije poslusnost Poslaniku, a isto tako 
obavjestava o vjernicima da kada se pozovu Allahu i Njegovom 
poslaniku da im se presudi, slusaju i pokoravaju se. Tako da je 
pojasnio da je ovo od nuznih stvari imana. 
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RASPRAVA SA ONIM KO KAZE: "AKO NEOGRANldENI IMAN 
OBUHVATA SVE ONO STO SU NARED1LI ALLAH I NJEGOV 
POSLANIK, ONDA AKO NEDOSTAJ JED AN NJEGOV DIO NESTAT 
CE IMAN U CJELOSTI". OVO BI NAS PRISLILO DA 
PROGLASIMO KAFIROM SVAKOG KO POCLNI GRIJEH... I 
POJA$NJENJE DA AKO NESTANE JEDAN DIO IMANA DA TO NE 
ZNACI DA JE NESTAO U CJELOSTI 




Ako bi se reklo: Ako neograniceni pojam imana obuhvata sve 
ono sto su naredili Allah i Njegov Poslanik, onda ako nedostaje jedan 
dio toga, iman 6e biti pokvaren. Sto znafii, da se grijesnici moraju 
proglasiti kafirinia, kao sto to zastupaju haridzije, ili da ce vjecno 
ostati u Vatri, te da im se u cijelosti oduzme naziv imana, kao sto to 
kazu muatezile. Svako od ovih misljenja je gore od misljenja murdzija. 
Jer, medu murdzijama, njihovim ucenjacima i poboznjacima, bilo je 
onih koji su u ummetu bill spomenuti po dobru. ALL sto se tice 
haridzija i muatezila, svi pripadnici ehli-sunneta u svim generacijarua 
se slazu oko njihove pokudenosti. 

Redi ce se; Prvo sto treba znati jeste to da misljenje sa kojim se 
ehli-sunneti nisu slozili sa haridzijama i muatezilama, jeste tvrdnja o 
vjecnom boravku grijeSnika u Vatri. Ovo misljenje je od poznatih 
novotarija. Ashabi i oni koji su ih slijedili u dobrocinstvu, i svi ostali 
imami muslimana, zastupali su stav da nece ostati vjecno u Vatri onaj 
u cijem srcu bude i trun imana. Takoder su se slozili, da ce se nag 
Vjerovjesnik M zauzimati za one za koje Allah fg dadne dopustenje, od 
poCinioca velikih grijeha iz njegovog ummeta. U oba Sahiha se biljezi 
da je Vjerovjesnik $£ rekao: 

"Svaki vjerovjesnik ima dovu na koju mu se Allah odaztva. Ja sam 
svoju dovu sefaata ostavio za moj ummetna Sudnjem danu." 

Ovi hadisi su spomenuti na drugim mjestima, iako su neki ljudi 
od ashaba po torn pitanju prenijeli neslagalnje. Kao sto se prenosi od 
Ibn-Abbasa *# da za ubku ne postoji pokajanje. Ovo je greska koja se 
prenosi o njima, jer niko od ashaba nije rekao da se Vjerovjesnik M 
nece zauzimati za pocinioce velikih grijeha. Niti je rekao: Oni ce 
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vjecno boraviti u Vatri. Ali u jednoj od predaja od Ibn-Abbasa 4= stoji 
da je rekao: "Nema pokajanja za ubicu, " Od Ahmeda se prenose dvije 
predaje o pokajanju ubice. Razilazenje oko ubice je nesto sasvim 
drugo od razilazenja oko vjecnog boravka u Vatri, a to je zato sto se za 
ubistvo veze ljudsko pravo, zbog cega je nastalo razilazenje. 

Sto se tice rijeci: Ako nestane dio imana nestaje sav u cjelosti, to 
je nemoguce. Ovo je osnova na kojoj su se razgranale novotarije u 
pogledu imana. Oni su pomislili da, ako nestane jedan njegov dio da 
je nestao iman u cjelosti, i da od njega nije ostalo ni§ta. Zatim su 
haridzije i muatezile rekle: On je cjelina koju su naredili Allah i 
Njegov Foslanik, i on je neograniceni pojam imana kao sto su to rekli 
muhadisi. Kazu: pa ako jedan njegov dio ode, od imana nede ostati u 
covjeku niSta, i zbog toga ce vjecno boraviti u Vatri. Murdzije su 
zastupale suprotan stav ovima: Veliki grijesi i ostavljanje ocitih 
obaveza nece ukloniti nista od imana. Jer, ako bi jedan dio otisao a 
drugi ostao onda ne bi ostalo ni§ta, tako da bi postali jednaki, pri 
cemu bi se izjednacili cestui i zlikovac. Tekstovi od Poslanika $ i 
ashaba ukazuju da ako ode jedan dio imana da ostaje drugi. Kao sto 
kaze: Iz Vatre ce izaci svako onaj u cijem se srcu nade trun imana. Zbog 
toga su ehli-sunnet vel dzema'ati zastupali stav da se on razlikuje. Svi 
su govorili da se povecava i smanjuje. Neki su rekli: Fovecava se ali 
nije rekao da se smanjuje, kao Sto se prenosi u jednoj od dvije predaje 
od Malika. Neki od njih su govorili da se razlikuje, kao sto je bio 
Abdullah b. Mubarek. Termin povecavanja i smanjivanja imana je 
potvrden od ashaba, i ne zna se za nekoga da se suprotstavio 
ashabima. Veliki broj ljudi prenose vi§e predaja od Hamada b. Seleme, 
od Ebu-Dzafera, od njegovog djeda Umejra b. Habiba el-Hatmija #, a 
on je bio takoder od Poslanikovih M ashaba. Kaze: "Iman se povecava i 
smanjuje," Pa mu je reeeno: Sta je to njegovo povecavanje a sta 
smanjivanje? Kaze: "Ako spomemmo Allaha, zahvalimo Mu se, velicamo 
Ga, to ce biti njegovo povecavanje. Ako zaboravimo na Allaha i zanemarimo 
Ga, to je njegovo smanjivanje. " Ismail b. Ajjas prenosi od Hurejza b. 
Osmana 1 od Harisa b. Muhammeda od Ebu-Derda'a & da je rekao: 
"Iman se povecava i smanjuje. " 



U nekim izdanjima stoji Dzerira - ali ga nisam nasao. 
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Ahmed b. Hanbel kaze: Govorio nam je Jezid, govorio nam je 
Hurejz b. Osman pa kaze: Cuo sam nase sejhove ill neke od nasih 
sejhova da je Ebu-Derda' rekao: "Od robovog shvatanja je da se zavjetuje 
napovrat imana od onoga sto se od njega umanji. Od robovog shvatanja je da 
ztia da li mu se irnan povecava Hi smanjuje? Od covjekovog shvatanja vjereje 
da zna odakle mu dolaze sejtanska nagovaranja. " Ismail b. Ajjas prenosi od 
Safvana b. Amra od Abdullaha b. Rabie el-Hadremija od Ebu-Hurejre 
& da je rekao: "bnan se povecava i smanjuje, " 

Ahmed b. Hanbel kaze: Govorio nam je Jezid b. Harim govorio 
nam je Muhammed b. Talha od Zubejda od Zerra 1 da je rekao: Omer 
b. Hattab •& je govorio ashabima: "Dodite da povecavamo iman. " Pa su 
spominjali Allaha $£. 2 Ubejd u djelu Garth u Alijinom hadisu kaze: 
"Iman pocinje sa bijelom tackom na srcu, pa kad god se poveca iman poveca 
se i ta bijela tacka. " Ovo se takoder prenosi od Osmana b. Abdullaha od 
Amra b. Hinda el-Dzemelija od Alije da je Esmei' rekao: Bijela tacka je 
poput pjege i slicno. 

Ahmed b. Hanbel kaze: Govorio nam je Vekia od Serika od 
Hilala od Abdullaha b. Akima da je rekao: Cuo sam Ibn-Mesuda 4*. da 
u svojoj dovi kaze: "Allahu povecaj nam iman, ubjedenje i shvatanje. " 
Sufjan Sevri prenosi od Dzamie b, Sidada od Esveda b. Hilala da je 
rekao: Muaz b. Dzebel # je rekao jednom Covjeku: "Sjedi sa nama da 
vjerujemo, da spominjemo Allaha M" 3 Ebul-Jeman prenosi: Govorio 
nam je Safvan od Surejha b. Ubejda da je Abdullah b. Revaha 4& 
uzimao covjeka medu svojim prijateljima za ruku i govorio mu: 
"Ustani sa nama da vjerujemo trenutak, pa da sjedemo u sijelo gdje se 
spominje Allah. " 4 Ovaj dodatak su ashabi potvrdili nakon Allahovog 
Poslanika H i nakon sto je Kurgan objavljen u cjelosti. 

Od Ammara b. Jastra <#> se prenosi da je rekao: "U kome se nadu 
tri stvari njegov iman je upotpunjen: pravednost prema sebi, udjeljivanje u 
neimastinji, i nazivanje selama ucenom." Buharija ga navodi u svom 



' OnjeZerrb. Abdullah el-Merhebi el-Hamdani el-Kufi. 

" Biljeii ga Ibn Ebi-Sejbe takoder u knjizi El Iman a prenosioci su mu povjerljivi. Ali je 

prekinut izmedu Omera i Zerra. (pogledaj 41 i 108 str. izdanje Islamske knjiznice). 

Biljezi ga Ibn Ebi-Sejbe od Eamesa od Dzamie b. Sidada istog ovakvog, Lanac mu je sahih. 
(Pogledaj str. 41, 105 i 107). 

J Biljezi ga Ibn Ebi-Sejbe od Sabita daje rekao: Abdullah b. Revaha je...hadis je poput onoga 
spomenutog. (Pogledaj str. 43 i 116). 
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Sahihu. 1 Dzundub b. Abdullah i Ibn-Omer # i drugi kazu: "Naucili 
smo iman, zatim smo naucili Kurgan pa nam se iman povecao." O tome 
postoje mnogbrojne predaje i koje su ucenjaci zabiljezili u ovom 
poglavlju od ashaba i tabiina i to u mnogim poznatim knjigama. 

(Malik b. Dinar kaze: Iman se u srcu pokaze kao slaba i mala 
povrtka, ako joj se njen vlasnik posveti i bude zalijevao korisnim 
naukama i dobrim djelima, i od nje otkloni korov i travu i ono Sto 
slabi njen rast, onda ce mozda narasti i povecati se. Tako da ce ona 
pustiti korijenje i grane, a zatim plod i hlad sve bez prestanka dok ne 
postane poput brda. All, ako je njen vlasnik zapostavi i neposveti joj 
se, doci ce joj koza i pojesti je ili dijete i odnijeti je. Hi ce se oko nje 
namnoziti korov i trava pa je oslabiti i unistiti ili pak osusiti. Isto tako 

je sa imanom. 

Hajseme b. Abdur-Rahman kaze: "Iman se deblja u svojoj 
plodnosti a gubi se u svojoj susk Njegova plodnost su dobra djela a 
susa su mu grijesi i nepokornost". 

Nekom od selefa je bilo receno: "Da li se iman povecava i 
smanjuje?" Kaze: "Da, povecava se sve dok ne postane poput brda, i 
smanjuje se sve dok ne postane poput truncice pepela". 

U vjerodostojnom hadisu od Huzejfe & se biljezi: 
"Sve dok se ne kaze covjeku: Kako je dobar, kako je pametan, kako je 
razuman, a u njegovom srcu nece biti ni kolikoje trun gorcice imana. " 

A u drugom vjerodstojnom hadisu stoji: 
"Smutnje se pred srcem preplijecu kao sto se hasure prephjecu, slamka po 
slamka. Pa koje god srce da ih upije, one ostave na njemu crnu tacku. A 
koje ih srce odbije na srcu mu se stavi bijela tacka. Sve tako dok ne postanu 
samo dvije vrste srca: bijelo poput Safe, kojem ne moze naskoditi smutnja 
sve dok postoje nebesa i Zetnlja. I drugo koje je crno garavo, poput lonca 
sagorjelog. Ne poznaje dobro niti negira zlo osim od onoga sto mu upije 
njegov hir. " 

U hadisu o sedamdeset hiljada onih koji ce uci u Dzennet bez 
polaganja racuna je dovoljan dokaz. Ovo je jedan od najvecih dokaza 



1 Tj. kao komentar ali bez lanca. Ibn Ebi-Sejbe ga je povezao sa vjerodostojnim lancem od 
Ammara kao mevkuf predaju od njega. Takoder se prenosi kao merfiia predaja pored hadisa 
koji gajacaju i kao Sto je Hafiz rekao u Fethu. (Pogledaj skracenu verziju Sahihul Buhari, od 
Albanija str. 12, izdanje Islamske bijiznice). 
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o povecavanju i smanjivanju irnana, kroz svojsta koja pokazuju na 
povecavanje i smanjivanje imana, Zato Sto ih je opisao snagom imana i 
njegovim povecanjem kroz te osobine, koje ukazuju na snagu imana, 
kao i njihov oslonac na Allaha u svim stvarima. 

Ebu-Nuajm od Lejsa b. Sa'da prenosi a on od Jezida Abdullaha 
el-Jeznija od Ebu-Rafie da je cuo covjeka kako mu govori da je pitao 
AUahovog Poslanika £ o imanu, pa mu je rekao: 

"Zelis li da te obavijestim o direktnotn imanu? Kaze: Da. Kaze: Ako 
nekome ucinis nesto nazao Hi nepravdu, svom robu Hi ropkinji, Hi 
nekom od ljudi, pa te to rastuzi i loSe se osjecas. A ako udijelis 
sadaku Hi ucinis dobro, bude ti drago i to ti se svidi. " 

Neki ga prenose od Jezida od nekih koji su culi Vjerovjesnika % 
da ga je upitao o povecanju i smanjivanju imana u srcu, pa je naveo 
hadis slican ovome. Bezzar kaze: Govorio nam je Muhammed b. Ebu- 
Hasan el-Basri govorio nam je Hani b. Mutevekil govorio nam je 
Abdullah b. Sulejman prenoseci od Ishaka od Enesa merfua hadis: 

"Onaj u kome se nadu tri stvari zasluzio je nagradu i upotpunio je 
imam moral sa kojim zivi medii ljudima, poboznost koja ga 
odvraca od grijesenja prema Allahu, i blagost kojom ce odbiti 
neznanje dzahila. A cetiri su osobine od nesrece: ukocenost oka, 
tvrdokornost srca, velike nade i borba za dunjaluk. " 

Prve osobine ukazuju na povecanje i smanjenje imana, dok 
fetiri druge ukazuju na njegovu slabost i manjkavost. 

Ebu Je'ala el-Mevsili 1 kaze: Govorili su nam Abdullah el- 
Kavariri i Jahja b. Seid pa su rekli: govorili su nam Jezid b. Zeria i 
Jahja b. Seid pa su rekli: govorio nam je Auf govorio mi je Ukbe b. 
Abdullah el-Muzeni, Jezid u svom govoru u dzamiji u Basri je rekao: 
Govorio mi je covjek, kojeg je imenovao, ali mu je Auf zaboravio ime, 
pa je rekao: Bio sam u dzamiji u Medini gdje je bio i Omer b. Hattab 
& pa je nekima od onih koji su sa njim sjedili rekao: "Sta ste culi od 
Allahovog Poslanika £da kaze o islamu? Pa je rekao: Quo sam ga da kaze: 
'Islam je poceo na pojedincu, zatim se udvostrulio, zatim na cetverici, 
zatim na sesterici a onda ojacao'. Omer rece: Poslije jacanja nema nista 



' (Br. 192. izdanje Stamparije El-Ma'mun, takoder kod Ahmeda 3/463 i 5/52. Hajsemi 7/279, 
kaie: U njegovom lancu je prenosilac cije ime nije spomenuto dok su ostali prenosioci 
povjerljivi). 
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osim slabljenja. " Ovako ga je Ebu Je'ala naveo u Omerovom Musnedu, 
a u Musnedu se nalazi i ovaj nepoznati ashab koji je naveden na 
pocetku. 

Ebu-Sulejman kale: "Onaj ko ucini dobro po noci bit ce zasticen 
po danu, a onaj ko ucmi dobro po danu bit 6e zasticen u noci". Sejh 
kaze) 1 

Kurgan je povecanje imana spomenuo u mnogo ajeta. Kao sto 

kaze: 

ij&&& 'j*i ^4 ^«U £&* p$» ±4 lS i> p«^«5Jw 8f$ S) cyJ^j^^ 4 
"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju i 
samo se na Gospodara svoga oslanjaju" (El-Enfal, 2} 

Ovo povecanje je u vremenu kada im se ajeti kazuju, i to se ne 
odnosi na njihovo potvrdivanje istinitosti ovih ajeta kod objave. Ovo 
je stvar koju mu'min osjeti kada mu se kazuju ajeti, Sto u njegovom 
srcu poveca shvatanje o Kur'anu i njegovim znacenjima od imana, 
koja do tada nisu postojala. Kao da nikada nije cuo taj ajet do tada, a u 
njegovom srcu se pojavi zelja za dobrom i strah od loseg §to do tada 
nije postojalo. Tako da je njime povecao svoju ljubav i pokornost i 
znanje o AUahu, i to je povecanje imana. Allah M kaze: 

"Onima kojima se - kada su im ljudi rekli: "Neprijatelji se okupljaju 
zbog vas, pa pazite ih se!" - vjerovanje povecalo, pa su kazali: "Nama 
je Allah dovoljan, a divan je On Zastitnik!" (Ali-lmran, 173) 

Ovo je povedanje imana kada su ih drugi plaSili neprijateljima i 
nije postojalo kod ajeta kada je objavljen pa im je povecalo ubjedenje i 
oslonac na Allaha, ustrajnost na dzihadu i tevhidu tako sto se ne boje 
srvorenja. Nego se boje samo Jedinog Stvoritelja. Uzviseni kaze: 



1 Ono sto se naSlo izmedu zagrada je dodatak od strane 292 sve dovde iz posebno pisane 
verzije u lslamskoj knjiznici. Iako se na nalazi u verzijama koje su pred nama i u proslim 
izdanjima. 
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"A kad bude objavljena neka sura, ima ih koji govore: 'Home je od vas 
ova povecala vjerovanje?' Sto se tice yjernika, njima je povedala 
vjerovanje i oni se raduju. A sto se tice onih cija su srca bolesna, ona 
im je nevjerovanje dodala na nevjerovanje koje vec imaju i oni kao 
nevjernici umiru." (Et-Tevba, 124-125) 

Ovo povedanje imana nije puko vjerovanje u to da je Allah 
objavio ove ajete, nego im je povecao iman shodno onome na sta se 
odnosi. Ako se radi o naredbi na dzihad to im poveca zelju, a ako je 
zabrana necega oni se toga klone i mrze to. Zato je rekao: i oni se 
raduju. A radovanje nije samo radi vjerovanja. Uzviseni kaze: 



* '.' ' 
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h-M 



"Neki od onih kojima smo dali knjigu raduju se svemu sto 
objavljujemo tebi, ali neki protivnici ne priznaju nesto od Objave..." (Er- 
Ra'd, 36) 

Radovanje tome je od povecanja imana. Uzviseni kaze: 

iji-yLU Hi' JLi ^t^ji'i $ J-^ -i 'J» 

"Reci: 'Neka se zato Allahovoj blagodati i milosti raduju..." (Junus, 58) 
I kaze: 
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"... i tada ce se vjernici radovati Allahovoj pomoci " (Er-Rum, 4-5) 



Uzviseni kaze 

> t 



iliiji ijiii; jijji 

"Mi smo cuvarima Vatre samo meleke postavili i odredili njihov broj 
kao iskusenje onima koji ne vjeruju - da se oni kojima je Knjiga data 
uvjere, i da se onima koji vjeruju vjerovanje poveca..." (El-Muddessir, 31) 

I kaze: 
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"On je Onaj Koji je smiraj u srca vjernika spustio da bi vjerovanje na 
vjerovanje svoje povecali ..." {El-Feth, 4) 

Ovaj ajet je objavljen kada su se Vjerovjesnik m i ashabi vratili 
sa Hudejbije, tako da je njihovu smirenost ucinio nuznom za 
povecanje imana. Smirenost je stalozenost u srcu i nesto sasvim 
razlicito od srcanog znanja i potvrdivanja. Zato je Allah M na dan 
Hunejna rekao: 



, ---„' ,\ a " -t-.f« 



jl Jpj ^4jLj Ji- *&££* 4&I Jjil |*J 



"Zatim je Allah na Poslanika Svoga i na vjemike smiraj Svoj pustio, i 
vojske koje vi niste vidjeli poslao..." (Et-Tevba, 26) 

I kaze: 

"...kad su njih dvojica bill u pecini, i kad je on rekao drugu svome: 'Ne 
brini Allah je s nama!' Pa je Allah spustio smiraj Svoj na njega i 
pomagao ga vojskom koju vi niste vidjeli ..." (Et-Tevba, 40) 

Na dan Hunejna ili na dan boravka njih dvojice u pecini ovi 
ajeti nisu bill spuSteni nego je bio spuSten smiraj i stalozenost od 
straha od neprijatelja. Pa kada je spustio smiraj u njihova srca kada su 
se vracali sa Hudejbije, da bi im to pored njlhovog imana povecalo jos 
vise iman, to je ukazalo da je povecanje imana jedno od srcanih stanja, 
njegovih svojstava, i djelo kao sto su smiraj i stalozenost i njegovo 
ubjedenje. Ubjedenje se moze odvijati sa djelom i smiraj em kao sto 
biva sa znanjem. Sumnja je suprotna ubjedenju, kao sto sumnja biva u 
znanju ili sumnja u smirenosti srca. Zato u sunnetom potvrdenoj dovi 

stoji: 

"Allahu podari nam strah pretna Tebi Sto ce nas razdvojiti od 
grijeha da ih ne pocinimo prema Tebi. I od pokornosti Tebi ono 
Sto ce nas dovesti do Tvog Dzenneta. I od ubjedenja sto ce nam 
olakSati dunjalucke nedace." 1 

U Siddikovom hadisu kojeg biljeze Ahmed, Tirmizi i drugi od 

Vjerovjesnika M se prenosi da je rekao: 






(Sahih Sunen od Tirmizija, br. 2783). 
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"Trazite od Allaha oprost i nbjedenje. Nikome, poslije ubjedenja 
nije nista dato bolje od oprsota, pa ih trazite od Allaha $g.' n 

Ubjedenje kod nedaCa, poslije znanja o tome da ih je Allah 
odredio, je smiraj srca, smirenost i predanost. Ovo je od potpunog 
imana u kader njegovo dobro i zlo, Kao sto UzviSeni kaze: 

"Nikakva nevolja ne pogada osim s Allahovom dozvolom! A ko u 
Allaha vjeruje, On ce uputiti njegovo sree,..." (Et-Tegabun, 11) 

Alkame kaze: Prenosi se od Ibn-Mesuda & da je rekao: "To je covjek 
kojeg pogodi nedaca, pa zna daje od Allaha, zadovolji se i preda. " Allah H 
kaze: On ce uputiti njegovo sree, uputit ce ga sa njegovim sreem a to 
je povecanje imana. Kao sto Uzviseni kaze: 

^'j£ (4^iy ls±* }*&!. 15^3.1 c0i 

"A one koji su na Pravom putu, On ce im Uputu i povecati..." 

{Muhammed, 17) 
I kaze: 









"... Tu su bili mladici, vjerovali su u Gospodara svoga, a Mi smo im 

Uputu jos vise povecali." (El-Kehf, 13) 

Termin iman u Kur'anu se najvise spominje kao ogranicen, 
take da taj termin nece obuhvatiti sve ono sto je naredio Allah. Nego 
ce ga uciniti obaveznim za potpunost onoga sto mu je naredeno, 
nakon toga ce obuvatiti neograniceni naziv. Allah M kaze: 

"Vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova i udjeljujte iz onoga sto vam je 
dao da naslijedite, jer one od vas koji budu vjerovali i udjeljivali ceka 
nagrada velika. Sta vam je pa ne vjerujete u Allaha? Poslanik vas zove 
da vjerujete u Gospodara svoga - a On je od vas vec zavjet uzeo - ako 



1 Hadis je sahih a u Musnedu se biljezi sa vise lanaca. (Pogledaj Sahih Sunen od Tirniizija br. 
2821. Sahih Sunen od Ibn-Madze br. 3104, Musned od [mama Ahmeda br. 5 i 17, Miskatu 
mesabih br. 2489, Sahih diamia br. 3632 i Irvaul galil br. 917). 
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zelite biti Vjernici. On robu Svome objavljuje jasne ajete, da bi vas iz 
tmina na svjetlo izveo "(El-Hadid, 7-9) 
Na kraju sure Allah S! kaze: 

" s » '■' **T- -£l 

"O vi koji vjerujete - Allaha se bojte i u Poslanika Njegova vjerujte. On 
ce vam dvostruku milost Svoju darovati, i dat ce vam svjetlo pomocu 
kog cete ici, i oprostit ce vam, jer Allah prasta i milostiv je" (Ei-Hadid, 28) 

Neki mufesiri su o prvom ajetu rekli da se njime obraca 
Kurejsijama, a drugim se obraca jevrejima i krscanima. All nije tako, 
jer Allah M rri u jednom slucaju nije rekao kafirima O vi koji vjerujete... 
nakon toga ka£e: 

"i neka sljedbenici Knjige znaju da oni nikakvu Allahovu blagodat nece 
dobrti"(EI-Hadid,29). 

Ova sura je po slaganju Medinska, i njome se Allah nije obratio 
musricima u Mekki. A kaze: 

"Sta vam je pa ne vjerujete u Allaha? Posianik vas zove da vjerujete u 
Gospodara svoga - a On je od vas vec zavjet uzeo - ako zelite biti 
vjernici" (El-Hadid, 8) 

Ovaj ajet se ne odnosi na kafire, jer od Mekkanskih kafira nije 
uzeo zavjet. Nego je zavjet uzeo od mu'mina kada su mu dali prisegu. 
Svako onaj ko je bio musliman i muhadzir davao je prisegu 
Vjerovjesniku % kao sto su mu ensarije dale prisegu u noci na Akabi, 
A pozvao ih je na obistinjenje imana i njegovo upotpunjavanje, tako 
sto ce obaviti ono sto je obavezno od njegove potpunosti u tajnosti i 
javnosti. Kao sto molimo Allaha na svakom namazu da nas uputi na 
Pravi put. lako je uputio mu'mine na potvrdu onoga sa cime je dosao 
Posianik m u globalu. Ah, uputa utancine u svemu onome sto govore i 
obavljaju u svojim poslovima, nije postignuta. I ova pojasnjena 
posebna uputa u cjelosti je od naredenog imana. Radi toga ih Allah 
izvodi iz tame na svjetlo. 
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POVECANJE IMANA SE MOZE SPOZNATI NA NACINE 



Povecanje imana koje je Allah M naredio i koje biva kod 
Njegovih robova mu'mina, spoznaje se na razne nacine od kojih su: 

Jedan: Globalnost i pojasnjenost u onome sto im je naredeno. 
Jer, ako je obaveza svim stvorenjima da vjeruju u Allaha i Njegovog 
Poslanika M, onda je obaveza cijelom ummetu da se u globalu 
pridrzavaju onoga §to je naredio Poslanik $t Poznato je, da na pocetku 
islama nije bilo obavezno ono sto je bilo obavezno nakon objave 
Kur'ana u cjelosti. Niti je obavezno od nuznog i u tancine pojasnjenog 
imana svakom robu od onoga sto je Poslanik H obavijestio, kao sto je 
obavezno onome do koga je to doprlo. Onaj ko se upozna sa 
Kur'anom i sunnetima i njihovim znacenjem, njemu postaje obavezno 
od pojasnjenog imana ono sto ne biva nekom drugom mimo njega. 
Ako bi dovjek povjerovao u Allaha i Poslanika u javnosti i tajnosti, a 
onda umre prije nego sto se upozna sa zakonima vjere, umire kao 
vjernik sa onim sto mu je bilo obavezno od imana. I nije isto ono Sto je 
njemu bilo obavezno i sto mu se nije desilo, kao sto je iman onoga ko 
se upozna sa zakonima pa povjemje u njih i djeluje po njima. Iman 
ovog (drugog)covjeka je potpuniji u pogledu obaveze i u pogledu 
onoga Sto se desilo. Jer, ono sto je njemu bilo obavezno od imana je 
potpunije, i ono sto je on primijenio je potpunije. 

Allah M kaze: 



"Danas sam vam vjeru vasu usavrsio" (El-Maide, 3) 



iS^Lj 1SCJ oJuSl r'^S 



Tj. u pogledu propisivanja i zabrane u vjeri. To ne znaci da se 
svakom pojedincu u ummetu stavlja u obavezu ono sto je obavezno 
ostalom ummetu i da to mora uciniti. U oba Sahiha se biljezi da je 
Allahov Poslanik M opisao zene sa nedostatkom razuma i vjere. 
Nedostatak njenog razuma je obrazlozio svjedo&njem dviju zena kao 
svjedoCenje jednog muskarca, a nedostatak njene vjere je da ako ude u 
menstrualni ciklus ona ne posti i ne klanja, Ali, ovaj nedostatak nije 
nedostatak u onome sto joj je naredeno te da je to izostavila, tako da 
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za njega nece biti kaznjena. Medurim, onaj kome se naredi namaz i 
post pa on to i obavi, njegova vjera ce biti potpunija u odnosu na ovu 
sa nedostatkom razuma i vjere, 

Drugi nacin: Globalnost i pojasnjenost u onome sto primijene. 
Onaj ko povjeruje opcenito u ono sa cime je doSao Poslanik M i nikada 
ne bude to smatrao neistinom, ali odbije da spozna njegove naredbe, 
zabrane, vijesti i trazenje obaveznog mu znanja, tako da ne spozna 
ono sto mu je obavezno i ne radi po njemu, nego se povodi za 
strastima, i drugi koji bude trazio znanje o onome Sto mu je naredeno i 
bude po tome postupao i treci koji bude trazio znanje pa spozna, 
povjeruje u njega ali ne primjeni nista od toga, ovi iako su istovjetni 
po obaveznosti, medutim onaj ko trazi znanje o pojedinostima i radi 
po tome, njegov iman je potpuniji od imana onoga ko to spozna drzi 
do toga, prizna ga ali ne radi po svemu tome. Ovaj priznaje Poslanika 
i ono sa cime je dosao, svjestan je svog grijeha i boji se kazne radi 
onoga sto je propustio od djela. On je potpunijeg imana od onih koji 
ne traze da spoznaju ono sto je naredio Allahov Poslanik ft niti zele to 
da primijene, niti se boje da ce biti kaznjeni, nego zive u nemaru u 
odnosu na ono sa Cime je dosao Poslanik % iako u svojoj vanjStini i 
nutrini svjedoce istinitost Allahovog Poslanika M. 

Kad god srce spozna ono o cemu je Poslanik M obavijestio i 
povjeruje u to, i ono sto je naredio te se drzi toga, to ce biti povecanje 
njegov og imana, sto mu se do tada nije desilo. Iako se sa njim nalazilo 
opce pridrzavanje i priznavanje toga. 

Isto tako, onaj ko spozna Allahova M, imena i njihova znacenja, 
pa povjeruje u njih, njegov iman ce biti potpuniji od imana onoga ko 
ih ne spozna, nego vjeruje u njih globalnim imanom ili da spozna 
neka od njih. Sve sto vise covjek poveca znanje o Allahovim imenima, 
svojstvima i Njegovim dokazima, njegov iman biva potpuniji. 

Treci: Samo znanje i vjerovanje bivaju jaCi jedno od drugoga, 
cvrsci i udaljeniji od sumnje. Ovo je stvar koju svako moze primijetiti 
kod sebe. Isto kao sto je ociti osjecaj kod ljudi jedan, kao Sto je recimo 
uocavanje mladog mjeseca; mada su se udruzili u jednoj stvari, ipak 
neki ga vide potpunije od drugih. isto tako je sa sluSanjem jednog 
glasa, osjecajem jednog mirisa, kuSanjem jedne vrste hrane. Takoder, 
spoznaja srca i njegovo vjerovanje se razlikuju vise od toga, na 
mnogobrojne nacine. Ljudi se razlikuju u spoznaji znacenja u koja se 
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vjeruje, kao sto su znacenja Gospodarevih imena i Njegovog govora, i 
to vise nego sto se razlikuju u spoznaji necega drugog. 

Cetvrti: Vjerovanje sa sobom povlaci nuzno djelovanje srca, i 
ono biva potpunije od onog vjerovanja sa kojim nema djela. Jer, znanje 
po kojem njegov nosilac postupa je potpunije od znanja onoga koji ne 
radi po njemu. Ako postoje dva covjeka koji znaju da je Allah Istina, 
da je Poslanik istina, da je Dzennet istina, da je Vatra istina. Ovo 
njegovo znanje ga je obavezalo na ljubav prema Allahu i strah od 
Njega, zelju za Dzennetom, strah od Vatre, ali onog drugog, znanje 
nije dovelo do toga. Onda je znanje onog prvog potpunije. Snaga 
uzro£nika ukazuje na snagu samog uzroka. Ove stvari su nastale od 
znanja, jer znanje o voljenom nalaze potragu za njim, znanje o onome 
od cega se boji nalaze bjezanje od njega. Pa, ako se ne nade to nuzno 
onda ce to ukazati na slabost onoga §to nuzno povlaci za sobom. Radi 
toga je Vjerovjesnik $& rekao: 

"Nije isti onaj ko cuje kao i onaj ko vidi." 1 

Zato kada je Musaa obavijestio njegov Gospodar da njegov 
narod obozava tele nije bacio ploce, ali kada ih je vidio kako niu se 
klanjaju bacio ih je. Musa ^M, nije posumnjao u vijest svog Gospodara. 
Jer, iako je onaj ko obavijestava siguran u ono o cemu govori, 
obavije§teni ne moze pred sobom napraviti sliku kao onaj koji 
obavijestava, kao sto to moze uciniti ako vidi. Njegovo srce ce biti 
obuzeto onim o cemu je obavijesten, iako vjeruje u njega, a poznato je 
da kod gledanja dolazi do slike o onome o cemu je obavijesten, sto nije 
bilo u trenutku vijesti. Ovo vjerovanje je potpunije od onog 
vjerovanja. 

Peti: Srcana djela, kao sto je ljubav prema Allahu i Poslaniku & 
strah od Allaha i nada u Njega i slicno tome, su postupci od imana. 
Kao Sto su na to ukazali Kurgan, sunnet i konsenzus selefa. U ovome 
se ljudi mnogo razlikuju. 

Sesto: Ocita djela, zajedno sa skrivenim, su takoder od imana, i 
ljudi se u torn pogledu razlikuju. 



' Biljeze ga Ahmed i dmgi sa dobrim lancem rijecima: Nije vijest I to i vidjeti. (Pogledaj 
Musned od Imama Ahmeda br. 1841 i 2446, Komnetar Tahavijeve akide 401, MiSaklu 
Mesabih 5738 i Sahih dzamias-sagir 5374). 
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Sedmo: Covjekovo spominjanje srcem onoga sto mu je Allah m 
naredio i stvranje slike pred sobom o tome, tako sto nede to 
zanemariti, je potpunije od onoga ko povjeruje ali zanemari. Zato sto 
se nemar suprotstavlja potpunom znanju, vjerovanju i spomenu. Dok, 
stvranje slike pred sobom, upotpunjuje znanje i ubjedenje. Radi toga je 
Omer b. Habib 4* od ashaba rekao: "Kada spomenemo Allaha, zahvahmo 
Mu se i velicamo Ga, to je povecanje imam, a ako zanemanmo, zaboravimo i 
izgubimo se to je nedostatak imam. " Muaz b. Dzebel & je govono svojim 
prijateljima: "Sjedite sa nama da vjerujemo trenutak". Allah m kaze: 

"\ ne slusaj onoga cije smo srce da Nas spominje nehajnim ucinili, 
koji strast svoju slijedi" {El-Kehf, 28) 

I kaze: 

"Opominji! Doista, opomena vjernicima koristi!" (Ez-Zarijat, 55) 
I kaze: 

"dozvat ce se onaj koji se Allaha boji, a izbjegavat ce je onaj najgori" 

(EI-E'ala, 10-11) 

Zatim, kad god se covek sjeti onoga sto je znao prije toga, i radi 
po tome, spoznat ce nesto vise, a sto nije znao prije toga. Spoznat ce 
Allahova M imena i znamenje koje do tada nije znao. Kao sto je u 
jednoj predaji: "Onaj ko radi po onome sto zna Allah ce mu datt da 
naslijedi spoznaju onoga sto ne zna"> Ovo je stvar koju svaki mu'min 
osjeca sam po sebi. 

U Sahihu se biljezi da je Vjerovjesnik fg rekao: 
"Primjer onoga ko spominje svog Gospodara i onoga koji ne 
spominje svog Gospodara je kao primjer zivog i mrtvog. " 

Uzviseni kaze: 

&^j ^Sij £&$i i^Jp ^4 '*J5 
"a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju..."(Ei-Enfai,2) 



O ovoj predaju ce biti govora nesto kasnije. 
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To je zato sto im ti dokazi povecavaju znanje, koje do tada nisu 
imali. Zatim im tim znanjem povecava i djela. Povecava im prisjecanje 
na ono sto su zaboravili i djelo po torn prisjecanju. Isto tako, ono sto 
pobozni vide od vidljivih dokaza i u njima samima, kao Sto Uzviseni 
kaze: 

"Mi cemo im pruziti dokaze Nase u krajevima Zemlje, a i u njima 
samim, dok im ne bude sasvim jasno da je on istina." {Fussilet, 53) 

Tj. da je Kurgan istina, zatim Uzviseni kaze: 

"A zar nije dovoljno to sto je Gospodar tvoj svemu svjedok?" (Fussilet, 53) 

Allah $g je svjedok svega onoga o eemu je u Kur'anu 
obavijestio. Tako da mu'min vjeruje u to. Zatim im je dao da vide 
znamenja u prostranstvima i u sebi samima, kao dokaze za ono o 
cemu ih je obavijestio u Kur v anu. Ovi dokazi su im pojasnili da je 
Kur'an istina, sa onim sto su prije imali kod sebe od vjerovanja i 
znanja. 

Allah M kaze: 



'5 ^>y~^ t>-j Vlj 0: £3 J & li I.} L^Sjj LjiQu S$ (i^Sji /U-Ut j] IjjjLJ ~$s\ 




"A zasto ne pogledaju nebo iznad sebe? - kako smo ga sazidali i 
ukrasili i kako u njemu nema pukotina. A Zemlju smo rasprostrli i po 
njoj nepomicna brda pobacali i dali da iz nje nice raznovrsno, 
prekrasno brlje. Da bi razmislio i opomenuo se svaki rob koji se 
Gospodaru svome obraca." (Kaf, 6-8) 

Dokazi su stvoreni a neki kazivani, u njima je jasna istina i u 
njima je opomena. Jasnoca od sljepila, a opomena od gafleta. Tako da 
vidi onaj ko nije znao do trenutka kada je saznao, i da se podsjeti onaj 
ko je znao pa zaboravio. Covjek cita jednu sum vise puta, cak i Fatihu, 
tako da mu se, shodno stanju, pojave neka od znacenja za koja nije 
znao do tada, kao da je tog trenutka objavljena. Tako da on vjeruje u 
ta znacenja, sto mu poveca znanje i djela, Ovo ce se naci kod svakog 
onog ko cita Kurgan sa razmisljanjem. Za razliku od onoga ko ga crta u 
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nemaru. Zatim, kad god ucini nesto Sto mu je naredeno, pred sobom 
stvori sliku da mu je to naredeno i povjeruje u tu naredbu, u torn 
trenutku u njegovom srcu se pojavi vjerovanje u to, dok je prije toga 
bio u nemaru, iako to nije smatrao laznim. 

Osmi: Covek nekada ne vjeruje i negira stvari za koje ne zna da 
je Poslanik ft obavijestio o tome ili da ih je naredio, ali da zna za to on 
to ne bi negiraom, niti bi smatrao laznim. Cak sta vise, njegovo srceje 
sigurno da on M ne obavijestava osim istinom i da ne nareduje osim 
istinu, zatim cuje ajet ili hadis, i razmisli o tome, ili mu se protumaci 
njegovo znacenje, ili mu se to pokaze na neki od nacina, pa povjeruje 
u ono sto nije vjerovao i spozna ono sto je negirao. Ovo je novo 
vjerovanje, novi iman, koji mu je povecao iman, ali prije toga on nije 
bio nevjernik, nego neznalica. Ovaj covjek (je vjernik), iako je 
pomijesao medu globalnim i pojasnjenim vjerovanjem, zato sto je 
njegovo srce sacuvano od negiranja i vjerovanja u neSto pojasnjeno u 
tancine. Ili od spoznaje i negacije necega od toga. Zatim mu 
pojasnjenje dode nakon globalne spoznaje na svjeze srce. Kod velikog 
broja ucenih i poboznih, u srcima se pojavi pojasnjenje za mnoge 
stvari koje su suprotne onome sa cime je do§ao Poslanik %, ali oni ne 
znaju da su ta njihova pojasnjenja suprotna tome, pa kada saznaju 
povrate se. Svako ko je u vjeri inovirao misljenje, sa kojim je 
pogrijesio, ili da je ucinio nesto pa pogrijesio, a vjeruje u Poslanika & 
ili spozna ono §to je rekao pa povjeruje u to i ne napusta ga, spada u 
ovo poglavlje. Svaki novotar ima namjeru da slijedi Poslanika M i 
spada u ovo poglavlje. Onaj ko spozna ono sa cime je dosao Poslanik 
M i djeluje po tome, je potpuniji od onoga ko pogrijesi. A onaj ko 
spozna ispravno, nakon greSke, je potpuniji od onoga ko to nije. 
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POGLAVLJE 

GDJE JE ALLAH POTVRDIO U KUR ANU ISLAM BEZ IMANA U 

RIJECIMA: "NEKIBEDUINI GOVORE: 'VJERUJEMO' ", 

ILl POSLANIKOVE % RIJECI "ILI MUSLIMAN" 

DA LI JE OVO ISLAM ZA CIJE SLJEDBENIKE JE ALLAH NEGIRAO 

IMAN I ZA KOJEG CE BITI NAGRABENI ILI JE TO OD VRSTE 

IMANA MUNAFIKA 



Allah M je u Kur^anu potvrdio islam ne navoded iman kao Sto 

je u Njegovim rijecMma: 

"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. A ako Aliahu i 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." (El-Hudiurat, 14) 

U Sahihima se od Sa'da b. Ebi-Vekkasa & prenosi daje rekao: 
"Vjerovjesnik Mje jednoj skupini ljudi dao ". A u drugoj predaji: "Izvrsio 
podjelu, pa je medu njima ostavio one kojima nije dao nista, a meni se jedan 
od njih najvise svidio, pa sam rekao: Allahov Poslanice, zasto nisi dao torn i 
torn? Tako mi Allaha ja ga smairam mu'minom. Pa je Allahov Poslanik M 
rekao:" 'Hi muslimanom' . Pa sam ponovio tri puta a Poslanik 0mije sva 
tri puta odgovorio isto. Zatim rece: 'Ja dadnem nekom covjeku iako 
nekog drugog volitn vise od njega, bojeci se da ga Allah $g ne bad 
licem ii Vatru'. U drugoj predaji: Pa me udario izmedu vrata i plecke, i 
rekao: 'J el radi ubijanja Sa'de?' " 

Ovaj islam, radi kojeg je Allah <$g negirao ulazak irnana u srca 
njegovih nosilaca, da li je to islam za koji ce biti nagradeni ili je ovaj 
islam od vrste nifaka? Postoje dva poznata miSljenja o tome od selefa i 
halefa. Jedno je da ce biti nagradeni za ovaj islam, i da ih on izvodi iz 
kufra u nifak. Ovo se prenosi od Hasana, Ibn-Sirina, Ibrahima Nah'ija, 
Ebu-Dzafera el-Bakira. Takoder je ovo stav Hamada b. Zejda, Ahmeda 
b. Hanbela, Sehla b. Abdullaha Testerija, Ebu-Taliba Mekija i mogih 
drugih medu ehlul hadis, sunneta i cinjenica. 
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Ahmed b. Hanbel kaze: govorio nam je Muemil b, Ishak b. 
Ammar b. Zejd, kaze: cuo sam Hisama da kaze: "Hasan i Muhammed 
su govorili: 'Musliman'. Bojali su se red mu'min tj. bojali su se red da 
je mu'min". Ahmed b. Hanbel kaze: govorio nam je Ebu-Seleme 
Huzai, kazu: Malik, Serik, Ebu-Bekr b. Ajjas, Abdul-Aziz b. Ebu- 
Seleme, Hamad b. Seleme i Hamad b, Zejd su rekli: "Iman je spoznaja, 
potvrda i djelo". Osim Sto je Hamad b. Zejd pravio razliku izmedu 
islama i imana, tako Sto je iman smatrao posebnim pojmom a islam 
opcenidm. 1 

Drugo misljenje je, da je ovaj islam predaja iz straha od 
porobljavanja ili ubijanja, kao sto je bio islam munafika. Kaze: "Oni su 
kafiri, jer iman nije uSao u njihova srca, a onaj u dje srce ne ude iman 
on je kafir". Ovo su odabrali Buharija i Muhammed b. Nasr el- 
Mervezi, iako su se selefi razisli oko toga. 

Muhammed b. Nasr kaze: "Govorio nam je Ishak, obavijestio 
nas je Dzerir od Mugire, kaze: Dosao sam kod Ibrahima Naha'ija pa 
sam rekao: "Sa mnom se raspravlja covjek po imenu Seid el-Anberi, pa 
je Ibrahim rekao: 'Nije Anberi nego je Zubejdi'. Allah M kaze: "Neki 
beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, aii recite: 'Mi se 
pokoravamo!' Kaze: 'To je predanost'. Ibrahim rede: 'Ne, nego islam'." 

I kaze: Govorio nam je Muhammed b. Jahja, govorio nam je 
Muhammed b. Jusuf, govorio nam je Sufjan prenosed od Mudzahida 
da "Neki beduini govore: "Mi vjerujemo!" Reci: "Vi ne vjerujete, aii recite 
'Mi se pokoravamo!' je rekao: "Predali smo se iz straha od poroblja- 
vanja i ubijanja". Aii ovaj lanac je isprekidan, jer Sufjan nije zapamtio 
Mudzahida. Oni koji kazu da je ovo islam poput islama munafika i za 
kojeg nece bid nagradeni, kazu zato Sto je Allah negirao postojanje 
imana u njima, a onaj kome se negira iman on je kafir. Oni kazu: 
"Islam je iman, svaki musliman je mu'min, aii svaki mu'min nije 
musliman, a onaj ko je svrstao grijegnike od muslimana medu 
mu'mine to ce ih prislid da ih svrsta medu one za koje je Allah M 
rekao: 



s_^Ji JJ 
"0 vjernici, kada hocete namaz obaviti..." {El Maide, 6) 






H-i' 4M 



U podnapisu indijskog izdanja stoji: Islam je smatrao posebnim a iman opcenitiin pojmom. 
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"0 vjemici, kad se u petak na namaz pozove ..." (El-Dzum'a, 9) 

I slicno tome. Oni su pozvani nazivom imana a ne nazivom 
isiama, a onaj ko nije mu'min ne ulazi u ovaj poziv". 

Odgovor na ovo je: Oni medu selefima koji su rekli da su iz 
imana izagli u islam, nisu rekli da sa njima od imana nije nista ostalo. 
Nego, ovo je stav haridzija i muatezila. Ehli-sunneti vel dzema'ati su 
rekli: Grijesnici ce izadi iz Vatre posredstvom sefa'ata, i sa njima 
postoji iman radi kojeg ce biti izvedeni iz Vatre, ali se nede nazivati 
nazivom imana, jer neograniceni iman, za kojeg njegov nosilac 
zasluzuje nagradu i ulazak u Dzennet - a ovi nisu njegovi pripadnici- 
oni ulaze u obracanje sa nazivom imana, jer je obracanje time onome 
koje usao u iman iako ga nije upotpunio. Njemu se obraca da bi 
upotpunio svoj iman, a kakav je onda ako ga je upotpunio jos prije?! 
Jer, u suprotnom mi smo pojasnili da je ovo naredeno od imana prije 
obracanja, ali je postalo od imana nakon sto im je bilo naredeno. A 
obracanje je bilo u: vi koji vjerujte. Osim rijecl Uzvisenog: 

"Pravi su vjemici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju..." (El-Hudzurat, 15) 

I slicni ajeti ovome. Jer u obracanje: vi koji vjerujete ulazi 
svako onaj ko je ispoljio iman, makar bio munafik u svojoj nutrrni. Pa 
kako onda u njega nece uci onaj ko nije munafik, iako u stvarnosti nije 
od mu'mina?! A njegova cinjenica je da onaj ko nije u stvari od 
mu'mina, da se za njega kaze: on je musliman, a sa njime je iman koji 
ce ga zastiti od vjecnog boravka u Vatri. Ovo je tadka slaganja medu 
ehli-sunnetom. Ali da li ce se on nazvati nazivom imana? Ovo je ono 
oko cega su se razisli. Pa ce se reci da je musliman, ali se nece red 
mu'min, dok neki kazu da ce se ipak reci mu'min. 

Ali ispravno je da se kaze da je on mu'min sa nedostatkom u 
imanu. On je mu'min sa svojim imanom. Sa druge strane ce se redi da 
je fasik sa svojim velikim grijehom, tako da mu se nece dati potpuni 
neograniceni naziv imana. Kufan i sunnet su mu negirali 
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neograniceni naziv, ali ga naziv imana obuhvata sa onim §td su 
naredili Allah i Njegov Poslanik. Zato sto mu je to stavljano u obavezu 
ill zabranjeno, i to je nuzno od njega. Isto kao sto je nuzno nekom 
drugom. Ali ovdje se govori o negoranicenom nazivu pohvale. Na 
osnovu ovoga u iman ulaze tri skupine: u njega ulazi istinski mu'min, 
u njega ulazi munafik sa o&tim propisima, iako ce na Ahiretu biti u 
najdubljem ponoru dzehennema, ali, u sustini na njega se ne odnosi 
naziv imana niti islama. U njega takoder ulaze oni koji su primili 
islam ali sustina imana nije uSla u njihova srca. Sa njima postoji dio 
imana i islama za koje ce biti nagradeni. Takoder, oni mogu zakazati u 
pogledu onoga sto im je naredeno, ali da ne pocine velike grijehe, radi 
koji bi bili kaznjeni kao sto su veliki grijesnici. Medutim oni ce biti 
kaznjeni radi zapostavljanja obaveza, i oni su poput beduina i drugih 
spomenutih u ajetu. Oni su rekli da vjeruju, ali nisu obavili ono sto im 
je naredeno u nutrini i vanjstini. Tako da, sustina imana nije usla u 
njihova srca. Niti su se borili na Allahovom putu, a Vjerovjesnik m ih 
je pozvao na dzihad. Oni ce mozda biti predoceni prijetnji kao oni koji 
klanjaju, daju zekat, bore se, ali cine velike grijehe. Oni nece izaci iz 
okvira islama, oni su muslimani, ali medu njima postoji terminolosko 
razilazenje. Da li ce se reci: Oni su mu'mini? Kao sto cemo insa-Allah 
spomenuti. Sto se tice haridzija i muatezila, oni ih izvode iz naziva 
imana i islama. Jer su iman i islam po njima jedna stvar. Pa ako su kod 
njih izvedeni iz imana, onda su izasli i iz islama. Haridzije kazu za 
njih da su kafiri, dok muatezile tvrde da nisu ni muslimani niti kafiri 
nego da su na medu poziciji. A dokaz da ce za islam, koji je spomenut 
u ajetu, biti nagradeni i da nisu munafici, su rijeci Uzvisenog: "Neki 
beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, aii recite: 'Islam smo 
primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. Zatim kaze: A ako Aliahu i 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." Ajet ukazuje na to da, ako se pokore Aliahu i 
Poslaniku sa ovim islamom, Allah ce ih nagraditi za ovo pokoravanje, 
dok su djela munafika ponigtena na Ahiretu. 

Takoder, On ih je opisao suprotno svojstvima munafika, jer je 
munafike opisao kufrom u njihovim srcima, te da oni kriju suprotno 
od onoga §to ispoljavaju. Kao sto Uzviseni kaze: 
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Ijib L^ j»J I CJl -LP >f)j U^ 4l)l ^ jljs ^^ ^jl* ^ Q 0_}>^ L. j j*+-ijl ^j ^^j_?p -l^-" 

"I ma ljudi koji govore: 'Vjerujemo u All aha i drugi svijet', a nisu vjernici! 
Oni misle da varaju Allaha i one koji vjeruju, iako, ne osjecajuci to, 
sami sebe varaju. U srcima njihovim je bolest I Allah im povecava 
bolest. Njih ceka patnja bolna za ono sto su lagali." (EI-Beqare, 8-10) 



I kaze: 



j t ; i': *,H o! -Cp^j 4julj j4]>"^ ii-bl »J*j <U)lj *Bl J^-y iJLbJ J^ii l_jJU OjaaLUJI J] ( U- bj 

"Kad ti licemjeri dolaze, oni govore: 'Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahov 
Posianik!', i Allah zna da si ti, zaista, Njegov Poslanik, a Allah tvrdi i da 
su licemjeri pravi lasci." {El-Munafikun, l) 

Munafike je u Kur'nu opisao da lazu, i da oni svojim ustima 
govore ono §to nije u njihovim srcima, Te da je u njihovim srcima kufr 
radi kojeg ce biti kaznjeni. Dok ove nicim od toga nije opisao. Ali kada 
su pozvani u iman Poslaniku je rekao: "Reci: Vi ne vjerujete, alt recite: 
'Islam smo primiti!' - a iman jos nije usao u vasa srca. A ako Allahu i 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." 

Negiranje neogranicenog pojma imana ne uslovljava to da oni 
budu munafici, kao sto Allah M kaze: 

'ill iji_tlj '<J=4^, lib ijiiilj 'il Ijifti J^ijlTj k ftuM ji JLLiVT ■&> diijlili 
j^p ^43 iSj5 ^jS JLJ^j SSjT JJj bj itijjT ^jL^jT ulj q ;^)i ^ o! ~4^3i 

« r ■"-*,*-*-,,.,' < - , - , * E ,* - - > - > •{! * ' - , _:. f 

"Pitaju te o plijenu. Reci: 'Plijen pripada Allahu i Poslaniku.' Zato se 
bojte Allaha i izgladite medusobne razmirice, i pokoravajte se Allahu i 
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Njegovu Poslaniku, ako ste pravi vjernici. ravi su vjernici samo oni cija 
se srca strahom ispune kad se Allah spomene, a kad im se rijeci 
Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju i samo se na Gospodara svoga 
oslanjaju, oni koji namaz obavljaju i dio od onoga sto im Mi dajemo 
udjeljuju. Oni su, zbilja, pravi vjernici - njih kod Gospodara njihova 
cekaju pocasti, i oprost, i obilje plemenito." (El-Enfal, 1-4) 

Foznato je da onaj ko nije takav(kao ovi spomenuti u ajetu), ne 
biva munafikom, tj. od stanovnika najdubljeg ponora Vatre. Ili cak ako 
ne dode sa obaveznim imanom, pa mu se negira(iman), kao sto se 
negiraju svi ostali nazivi onima koji zapostave nesto od obaveza. Isto 
tako ni beduini nisu dosli sa obaveznim imanom, pa im ga je negirao 
iako su bili muslimani. Oni su imali neSto imana za kojeg ce biti 

nagradeni. 

Ovo je stanje vecine onih koji tek udu u islam. Ili cak stanje 
vedine onih koji ne spoznaju sustinu imana. Jer, ako se bude borilo 
protiv covjeka sve dok ne prihvat islam, kao §to se borilo protiv kafira 
dok nisu primili islam, ili su prihvatili islam nakon Sto su bili 
zarobljeni, ili su culi za islam pa su dosli i prihvatili ga; on je 
musliman koji je pokoran Poslaniku =i, ah u njegovo srce nije usla 
sustina imana. Ovo ce se desiti onome kome se olaksaju uzroci za to. 
Mozda ce to biti sa shvatanjem Kur^ana, ili sa susretom pripadnika 
imana, poistovjecujuci se sa njima u govoru i djelima, ili sa posebnom 
uputom kojom ih uputi Allah A Covjeku se mogu svidjeti neke od 
ljepota islama koje ga privlace da prihvati islam. IU da je bio roden u 
islamu, odgojen i odrastao medu muslimanima, pa ga voli, uvidjevsi 
neke od njegovih ljepota, i vidjevsi neke od nedostataka kafira. Vecina 
njih sumnjaju ako cuju nesto od potvora protiv islama, ali se ne bore 
na Allahovom putu i oni ne ulaze u one koje je Allah spomenuo u 
ajetu: "Pravi su vjernici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova 
vjeruju i poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima 
svojim I zivotima svojim. Oni su iskrenv." Ovakav nije munafik, u svojoj 
nutrini, koji krije kuir. Niti je u suStini mumin, ali nije ni munafik niti 
pripada velikim grijesnicima. Jer, obavlja ocite obaveze, ali ne obavlja 
cinjenice imana sa kojima bi postao istinski mumin, Kod ovoga 
postoji iman, ali on nije istinski mu'min, a bit ce nagraden za ono gto 
ucini od dobrih djela. Zato Uzviseni kaze: ali recite: 'Islam smo primili!' 
Zato je Allah M rekao: 
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"Oni ti prebacuju sto su primili islam. Reci: 'Ne prebacujte mi sto ste 
islam primili; naprotiv, Allah je vama milost podario time sto vas je u 
pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite.'" (El-Hud^urat, 17) 

Tj. u njihovim rijecima: Vjerujemo. Pa kaze: Ako ste iskreni u 
onome sto tvrdite. Allah je vama podario to sto vas je uputio u iman. 
A to znaci da oni mogu biti iskreni u onome sto tvrde svojim rijecima: 
Vjerujemo. Zatim je potvrdio njihovu istinitost A to moze znaciti da 
ih je opisao tako da: "...oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i 
zivotima svojim. Oni su iskreni." Hi to moze znaciti da nisu bili 
munafici, nego je sa njima iman, iako se pored njega nisu mogli 
pozvati na neograniceni pojam imana. Ovo je najpribliznije, a Allah 
najbolje zna. Zato sto za ispitane zene, za koje je Allah M rekao: "...pa 
ako se uvjerite da su vjernice, onda ih ne vracajte nevjernicima". Nije 
negirao sumnju u buducnosti. Zato sto je Allah M munafike proglasio 
lascima a ne nekog drugog. Medutim, ove nije proglasio lascima nego 
kaze: "Vi ne vjerujete, ..." Kao Sto kaze: "Niko od vas nece vjerovati sve 
Aok ne bude zelio svom bratu ono sto zeli sebi." Hi kada kaze: "Nebi 
cinio bludnik blud dok ga cini da je mii'min. " I: "Nece vjerovati onaj 
koji ne cuva svog komsijn od svojim smetnji." Tako da ovi nisu 
munafici. 

Kontekst ajeta ukazuje na to da ih je Allah M pokudio, zbog 
toga 8to su prigovarali radi svog islama radi dzehla, suhoparnosti i 
zbog toga sto su ispoljili ono Sto je u njima iako je Allah 3s znao za to. 
Allah 4s kaze: 



$Js- %l£» JSy 2lT) Jejiy j Cj cj'^lLUI J L. jjJjy Akllj ^£=^Ju 



rtai 



jj-4*^' J* 



"Reci: 'Zar vi da obavjestavate Ailaha o vjerovanju svome, kad Allah 
zna sve sto je na nebesima i na Zemlji! Allah sve zna."' (El-Hudfcurat, 16) 

A da u njihovim srcima nije bilo nista od vjere oni ne bi 
obavjestavali Allaha o svojoj vjeri. Jer, ociti islam poznaje svako. 
Cestica o' je nadovezana na rijeci: Zar vi da poducavate Allaha o 
vjerovanju svome. Jer je to isto Sto i obavjestavanje i govor. Kao da 
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kaze: Zar Ga obavjestavate i govorite Mu o svom vjerovanju, a On 
dobro zna sta je na nebesima i na Zemlji. Kontekst ajeta, o onome o 
cemu su obavjestavali Allaha, ukazuje na ono sto je Allah M 
spomenuo o njima i njihovim rijecima: Vjerujemo, Oni su obavijestili o 
onome Sto je u njihovim srcima. 

Mufesiri navode, da kada su objavljena ova dva ajeta, oni su 
dosli kod Poslanika m zaklinjuci mu se da su iskreni mu'mini. Pa je 
Allah objavio: Zar vi da poducavate Allaha o vjerovanju svome. Ovo 
ukazuje na to da su na pocetku svog ulaska u vjeru bili iskreni, jer 
nakon objave nije se pokazalo da su ponovo ulagali trud da dokazu to 
cime bi usli u ajet. Nego je to govor kojeg su izrekli. Allah $g kaze: a 
iman jos nije usao u vasa srca. A termin 'jos nije' negira ono Sto se u 
skoro vrijeme nije desilo, ali se u vecirri slucajeva desi. Kao sto je u 
rijecima Uzvisenog: 

"Zar mislite da cete uci u Dzennet, a da Allah ne zna one od vas koji se 

bore, ..." (Ali-Imran, 142) 

Suddi je rekao: "Ovaj ajet je objavljen u povodu beduina iz 
Muzejne, Dzuhejne, Eslema, Esdzea i Gaffara. Njih je Allah M 
spomenuo u suri El-Feth. A oni su govorili: Vjerujemo u Allaha. Da bi 
bili sigurni za sebe. Ali kada su pozvani u pohod na Hudejbiju 
zaostali su pa je ovaj ajet objavljen o njima". 

Od Mukatila se prenosi da je rekao: "Njihova stanista su bila 
izmedu Mekke i Medine. Pa kada bi pored njih naisla izvidnica od 
Poslanikovih M izvidnica oni bi rekli: Vjerujemo. Da bi time bili 
sigurni za svoju krv i imetke. Kada je Poslanik M krenuo na Hudejbiju 
pozvao ih je ali se oni nisu odazvali". 

Mudzahid kaze: "Ovaj ajet je objavljen u povodu beduina iz 
plemena Benu-Esed b. Huzejme. Drugi su opisali njihovo stanje. Pa 
ka^e: Dosli su u Medinu susne godine. Pa su obznanili islam ali nisu 
biH mu'mini. Medinske puteve su zapoganili izmetom, povecali su 
cijene a Allahovom Poslaniku & su prigovarali i govorili: Dosli smo ti 
sa teretom i porodicama. Pa je ovaj ajet objavljen". O rijecima 
Uzvisenog: Oni ti prebacuju sto su primili islam. Reci: "Ne prebacujte mi 
sto ste islam primili; naprotiv, Allah je vama milost podario time sto vas 
je u pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite. Katade kaze: "Prigovarali 
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su Poslaniku M kada su dosli govoreci: 'Mi smo primili islam bez 
borbe, i nismo se protiv tebe borili kao £to su se borila ta i ta plemena'. 
Pa je Allah M Svom Vjerovjesniku ^ rekao: Oni ti prebacuju sto su 
primili islam. Reci: "Ne prebacujte mi sto ste islam primili; naprotiv, 
Allah je vama milost podario time sto vas je u pravu vjeru uputio." 

Mukatil b. Hajjan kaze: "To su beduini iz plemena Benu Esed b. 
Huzejme. Rekli su: 'Allahov PoslaniCe, dosli smo ti bez bitke, a ostavili 
smo imetke i porodice, a sva arapska plemena su se borila protiv tebe 
dok nisu usli silom u islam. Tako da mi kod tebe imamo pravo; pa je 
Allah $g objavio: "Oni ti prebacuju sto su primili islam. Reci; 'Ne 
prebacujte mi sto ste islam primili; naprotiv, Allah je vama milost 
podario time sto vas je u pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite.'" Tako 
da on moze vama prebacivati. O njima je Allah M objavio: 



t p&\}$iy$% 



A ne nistite djela svoja!" (Mu hammed, 33) 



A kaze se: Sa velikim grijesima sa kojima se zapecatila Vatra., i 
to svaki od onih grijeha koji sigurno vodi u Vatru, ako ga pocini i ne 
pokaje se od njega. 

Sve ovo pojasnjava da oni nisu bili kaf iri u svojoj nutrini, niti su 
usli u onaj obavezni iman. Sura El-Hudzurat je spomenula ove vrste, 
pa kaze: 



-' *T-r t. 



" (El- 



"Zbilja, oni koji te dozivaju iza soba - vecina njih ne shvata. 

Hudzuxat, 4) 

Nije ih opisao kufrom ili nifakom, ali se za njih bojalo od kufra i 
nifaka. Zbog toga su neki od njih otpali zato §to iman nije obuzeo 
njegovo srce. Nakon toga kaze: 

l_}>t~jais ~^l^£ Uj3 lj ■ ■/»"■ (j\ I^LljJls LLji— La yS'iW- q\ Iji^U ^JJI 14.LL1 

"0 vjernici, ako vam nekakav razvratnik donese kakvu vijest, dobro je 
provjerite, ..." (El-Hudzurat 6) 

Ovaj ajet je objavijen u povodu Velida b. Ukbe, jer je lagao o 
onome o cemu je obavjestavao. 
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Mufesiri kazu: Ovaj ajet je objavljen povodom Velida b. Ukbe. 
Allahov Poslanik $| ga je poslao plemenu Benu-Mustalik da prikupi 
porez od prihoda, a izmedu njega i njih u dzahilijetu je bilo 
nesporazuma. Pa je jedan dio puta preSao a onda se vratio Allahovom 
Poslaniku M i rekao: Oni su odbili da mi dadnu porez i htjeli su me 
ubiti. Pa je Allahov Poslanik M odlucio da krene sa vojskom prema 
njima, ali je Allah M objavio ovaj ajet. Ova prica je poznata na mnogo 
nacina. Zatim Allah M u njenoj potpunosti kaze: 

"I znajte da je medu vama Allahov Poslanik; kad bi vas on u mnogo 
cemu poslusao, doista biste nastradali,..." (El-Hudzurat, 7) 

I kaze: 

J> , r 

<^>~-il\\ li^uil j! 1 3^ 4 i j JoiJb U445 ij^Uaii o»;u jp 4j)i j*i ^j l-jg lg>- j^ 

"Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od njih 
ipak ucini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja je ucinila 
nasilje sve dok se Altahovim propisima ne prikloni, onda ih nepristrano 
izmirite i budite pravedni; Allah, zaista, p raved ne voli." (El-Hudiurat, 9) 

Zatim im je zabranio da se jedni drugima ismijavaju, rugaju ili 
ruznim nadimcima nazivaju. A onda kaze: 

E ^ *-* ^ ^ - -" j ****}*-* ** * 

"...0 kako je ruzno grjesnicko ime nakon vjerovanja!.." (El-Hud2urat, 11) 

Neko kaze da ovo znaci: Nemoj ga nazivati kafirom niti 
fasikom poslije njegovog imana. Ali ovo misljenje je slabo. Nego je 
znacenje: Ruzno li je ime da budete fasici nakon vaseg imana. Kao sto 
je Allah $$, za onoga sto je lagao, rekao: ako vam nekakav 
(grijesnik)razvratnik donese kakvu vijest dobro je provjerite, Pa ga je 
nazvao grijesnikom. 

U oba Sahiha se biljezi da je Vjerovjesnik M rekao: 
"Vrijeftanje muslimana jegrijeh, a njegovo ubistvo je kufr." 1 



1 (Ovo je nazalost od nemorala kojim su se mnogi zadovoljili cak i medu uCenima- samo se 
Allahu moze pozaliti - Zuhejr). 
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Kaze: Ako vrijedate muslimana, ismijavate mu se, i nazivate ga 
ruznim nadimcima, onda zasluzujete da se nazovete fasicima. Allah M 
u ajetu o potvori kaze: 



"...i nikada vise svjedocenje njihovo ne primajte; to su necasni ljudi" 

(En-Nur, 4) 

Kaze: Ako dodete sa ovim stvarima, sa kojima zasluzujete da 
budete nazvani fasicima, onda zasluzujete naziv fasika poslije imana. 
Jer, oni iako nisu upotrebljavali naziv fasik, kafir i si. Vjerovjesnik % ih 
je zatekao u Medini kako jedni druge nazivaju nadimcima. 

Skupina mufesira o ovoni ajetu kazu: U islaniu nema naziva 
fovjeka po grijehu kojeg je ucinio prije islama. Kao da se jevreju koji je 
primio islam kaze: jevreju. Ovo se prenosi od Ibn-Abbasa 4» i skupine 
tabiina kao sto su Hasan, Seid b. Dzubejr, Ata' Horasani i Kurtubi. 
Ikrime kaze: "To je kao da covjek kaze: 'Kafire, munafice'." Abdur- 
Rahman b. Zejd kaze: "To je da se neko nazove po djelu, kao da kaze: 
'Bludnice, kradljivce ili grijesnice'." U Aufijevom tefisiru od Ibn- 
Abbasa & se prenosi da je rekao: "To je da se kudi pokajnik grijesima koje 
je nekad ucinio." Poznato je da nazivi kufr, jevejstvo, bludnik, 
kradljivac i drugi nazivi radi losih djela nije isto sto i naziv fasika. 
Tako da se zna da su Njegove rijeci: O kako je ruzno grjesnicko ime 
nakon vjerovanja! Nije se odnosilo na onoga ko se vrijeda tako sto ee se 
imenovati fasikom, jer nazivanje istog kafirom je mnogo gore. Nego 
onaj ko vrijeda postaje fasikom, kao sto Poslanik M kaze: "Vrijeitanje 
muslimana je grijeh a njegovo ubidtvo je kufr. " Zatim kaze: 



f- 



"A oni koji se ne pokaju - sami sebi cine nepravdu." (El-Hudzurat, 11) 

Nazvao ih je nepravednicima ako se ne pokaju od toga iako 
nisu iskljuceni iz naziva mu'mina. Zatim je naveo zabranu o 
ogovranju, a onda zabranu o hvalisanju radi porijekla, da bi potom 
rekao: 

"Najugledniji od vas kod Alia ha je onaj koji Ga se najvise boji" (El- 
Hudiurat 13) 
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Zatim je naveo govor beduina: Vjerujemo. 

Sura zabranjuje ove grijehe i vidove nepokornosti u kojima je 
napad na Poslanika $ i na mu'mine. Beduini koji su spomenuti u njoj 
spadaju medu ostale koji vrijedaju i grijese i od onih koji prizivaju 
Poslanika $ iza soba i njima slicnim, ali nisu munafici. Radi toga su 
mufesiri rekli: To su oni koji su pozvani na pohod u godini Hudejbije. 
A oni iako su pocinil veliki grijeh u svojoj nutrini nisu bill kafiri ili 
munafici. 

Ibn-Ishak kaze: "Kada je Poslanik £ htio da obavi umru - umru 
kada se desila Hudejbija - pozvao je okolna plemena oko Medine na 
pohod, medu stanovnicima dolina i beduine, da krenu sa njim bojeci 
se od svog naroda da ga ne sprijece ili da ga ne napadnu. Medutim 
veliki broj njih je zaostao, i to su oni na koje se odnose rijeci 
UzviSenog:" 

"Govorit ce ti beduini koji su izostali: 'Zadrzali su nas imeci i porodice 
nase, pa zamoli za nas oprost?'" (El-Feth, 11) 

Ti. moli Allaha da nam oprosti to sto smo izostali iza tebe, a u 
nastavku ajeta kaze: 

"Oni govore jezicima svojim ono sto nije u srcima njihovim." (El-Feth, 11) 

Tj. nije njih briga hoces li ti ili neceS traziti oprosta za njih. Ovo 
je slucaj sa fasikom kojeg se ne tice njegov grijeh. A o munaficima 
kaze: 

n- fC p bj!^^ (^5 ojli: ^^ ^j=J '3P ^ ^o ^J 3^^4 '>J^ ^i J^ 1S13 

"A kad im se rekne: 'Dodite, Allahov Poslanik ce moliti da vam se 
oprosti?', oni glavama svojim tresu i vidis in kako nadmeno odbijaju. 
Isto im je - molio ti oprosta za njih ili ne molio, Allah im, zaista, nece 
oprostiti." (El-Munafikun, 5-6) 

Ali nije isto ovo rekao za beduine, jer, ajet ukazuje da su oni bili 
iskreni u svom zahtjevu da im Poslanik % moli to bi im koristilo. 
Zatim kaze: 
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"...'Bit cete pozvani protiv naroda zestoke snage, da se protiv njih 
borite, ili ce islam primiti. Pa ako poslusate, Allah ce vam lijepu 
nagradu dati, a ako izbjegnete, kao sto ste i do sada izbjegavali, kaznit 
ce vas bolnom kaznom.'" (EI-Feth, 16) 

Allah M im obecava nagradu, ako se odazovu onome ko ih 
pozove na dzihad, ali im je takoder zaprijetio ako se ne odazovu na 
pokomost. 

Ovo obracanje je isto kao i obracanje onima koji po£ine velike i 
male grijehe, za razliku od onoga ko je kafir u svojoj nutrini. Jer, on ne 
zasluzuje nagradu samo radi pokomosti sve dok prvobitno ne 
povjeruje. A prijetnja koja mu je upucena nije samo radi toga sto je 
odbio pokomost i pohod u dzihad, jer je njegov kufr mnogo vedi od 
toga. 

Sve ovo dokazuje da oni spadaju medu grijesnike ove vjere. Jer, 
sam fisk nekada biva radi zapostavljanja farzova, a nekada radi 
cinjenja harama. A ovi kada su zapostavili ono sto im je Allah 
propisao od dzihada i kada se kod njih pojavila sumnja koja im je 
oslabila iman, nisu spadali medu iskrene koje je opisao. lako su se oni 
unutar sebe pridrzavali vjere islama. 

Mufesiri kazu: Oni nisu bili negirani mu'mini, kada im je Allah 
negirao iman, kao §to je negirao bludniku, kradljivcu ili pijanici, ili 
onome ko smeta svom komsiji, ili onome ko ne voli svom braru dobro 
koje voli sebi, ili onome koji se ne odaziva Allahovoj i Poslanikovoj 
presudi i njima slicnima. To ce se mozda dokazati rijeeima Uzvisenog: 
kako je ruzno grjesnicko ime nakon vjerovanja! Kao Sto je rekao 
Foslanik ffc "Vrijefianje muslimana je grijeh, a njegovo ubistvo je 
kufr". Pokudio je onoga ko je nakon imana zamijenio svoj naziv 
fasikom. Takoder to ukazuje da se fasik ne naziva mu'minom. Tako da 
ajet dokazuje kako su ovi beduini od poCinilaca velikih grijeha ali nisu 
munafici. 

A sto se tice onoga sto je preneseno da su primili islam iz straha 
da ne budu porobljeni i poubijani, pa takav je islam bio svih ljudi osim 
muhadzira, a ensarije su primile islam iz zelje i straha, kao sto su to 
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ucinili oslobodeni od KurejSija kad ih je Poslanik M savladao. I islam 
onih cija su srca zadobijena od stanovnika Nedzda je ovakav. I nije 
svako onaj ko je primio islam iz zelje ili straha munafik koji ce biti u 
najdubljem ponoru dzehennema. Nego, oni ulaze u islam i pokornost. 
U njihovim srcima se ne nalazi negiranje i neprijateljstvo prema 
Poslaniku §£, Ali njihova srca nisu obasjana svjetloscu imana niti su ga 
jos shvatili. Medu njima moze biti onih ciji se islam oja£a pa da 
postane kao sto je vecma onih koji su oslobodeni na dan osvojenja 
Mekke. Ili da ostane medu grijesnicima vjem Dok ce neki ostati 
munafici kojima kada Munkir i Nekir kazu: Sta ces reci za onog 
covjeka koji vam je poslan? Pa ce reci: Ha, ha, nemam pojma. Cuo sam 
da ne§to ljudi govore pa sam i ja tako govorio. 1 

Prethodio je govor onoga Sto kaze: Oni su primili islam bez 
borbe, tako da su oni bili boljeg islama od drugih. Ali ih je Allah 
pokudio radi njihovog prebacivanja o islamu pa je Allah objavio: "...i 
ne nistite djela svoja!" Da spadaju u pocinioce velikih grijeha. 

Takoder, Allah m kaze: Reci: Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. Tako da rijeci 'jos 
nije' je negacija za ono Ciji se dogadaj ocekuje i Sto ce se desiti ubrzo. 
Kao sto Uzviseni kaze: "Zar mislite da cete uci u Dzennet, a da Allah ne 
zna one od vas koji se bore, i zna one koji su strpljivi!" I kaze: 

"Zar mislite da cete uci u Dzennet, a jos niste iskusili ono sto su 
iskusili oni koji prije vas minuse..." (El-Beqare, 214) 

A ajet u kojem kaze: "a iman jos nije usao u vasa srca" ukazuje 
na to da se ulazak imana u njihova srca ocekuje od njih. Onaj ko ude u 
islam, prvobitno iman se ne nade u njegovom srcu, nego se pojavi 
kasnije. Kao Sto je u hadisu: 
"Covjek je na pocetku dana znao doci i primiti islam radi 
ovosvjetske koristi, pa ne dode kraj dana a islam mu bude drazi od 
onoga nad cim sunce izade", 

Tako da je kod vecine onih koji su prihvatili islam, iz zelje ili 
straha, iman usao tek nakon toga. Uzviseni kaze: ali recite 'Mi se 



(Pogledaj Propise dzenaze str. 156. i skracenu verziju Sahihul Buhari br. 669), 
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pokoravamo!' naredio im je da to kaiu, dok se munafiku niSta ne 
nareduje. Zatim kaze: "A ako Allahu i Njegovom Postaniku budete 
pokorni, On vam nimalo nece umanjiti nagradu za djela vasa." Dok 

munafiku ne koristi poslusnost Allahu i Poslaniku dok prvobitno ne 
povjeruje. 

Ovaj ajet je Ahmed b. Hanbel uzeo za dokaz da se pravi 
iznimka u imanu mimo islama te da se pocinioci velikih grijeha 
izvode iz imana u islam. Ejmuni 1 kaze: "Pitao sam Ahmeda b. 
Hanbela o njegovom misljenju o rijecima: Ja sam mu'min insa-Allah. 
Pa je rekao: 'Kazem: Mu'min insa-Allah, ali ako kazem musliman 
onda ne pravim izrumku'. Kaze: Rekao sam Ahmedu: Razdvajas 
izmedu imana i islama? Pa mi je rekao: 'Da'. Pa mu rekoh: Sta ti je 
dokaz? Rece mi: "Neki beduinr govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne 
vjerujete, ali recite: 'Islam smo primili!'" Pa je spomenuo neke stvari." 

Salnedzi kaze: "Upitao sam Ahmeda o onome ko kaze: 'Ja sam 
mu'min po sehi u pogledu propisa i nasljedstva, ali ne znam Sta sam 
kod Allaha?' Kaze: 'Nije murdzija'." 

Ebu-Ejjub Sulejman b. Davud el-HaSimi kaze: "Iznimka je dozvoljena. 
A onaj ko kaze: 'Ja sam uistinu mu'min'; i ne kaze: 'kod Allaha', nece 
se praviti iznimka. To je po meni dopuSteno i ne spada u murdzije." 
Ovo je zasrupao i Ibn-Hajseme i Ibn Ebi-Sejbe. Salnedzi je spomenuo 
da je upitao Ahmeda b. Hanbela o onome ko ustrajava na velikim 
grijesima i trudi se pri tome. tj. trudi se da pronade grijeh, ali ne 
zapostavlja namaz, post i zekat. Da li je on ustrajao ako to cini? Kaze: 
"On je ustrajao u tome kao Sto Poslanik M kaie: "Dok bludnik cini 
Mud nije vjernik... " 

Tj. izvodi ga iz imana ali pa da u islam. Isto tako kaze: "Dok 
bludnik cini bind nije vjernik. Dok pijanica pije alkhol, nije vjernik. 
Dok kradljivac krade nije vjernik". Isto tako Ibn- Abbas <$>, je rekao o 
rije&ma Uzvisenog: 



Qjjo&l I pj> iJUJjLi -Uii Djitlli ^S^--JJ tf} 



(Pogledaj Mesail Ibn-Hani' od Imama Ahmeda b. Hanbela i Mesail od Abdullaha b. 
Ahmeda b. Hanbela. U ova dva djela su sakupljene mes'ele od Imama Ahmeda o ovoj tetni. 
Oba djela su od moje provjere. Izdanje Islamske knjiznice - Zuhejr). 
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"...A oni sto ne sude prema onom sto je Allah objavio, oni su pravi 
nevjernici." (El-Maide, 44) 

Pa sam mu rekao: "Kakav je ovo kufr?" Kaze: "Kufr koji ne izvodi 
iz vjere." Isto kao sto je jedan dio imana mimo drugog, takoder je i 
kufr, sve dok ne dode sa torn stvari tt cemu nema razlike. Ibn Ebi- 
Sejbe kaze: " 'Dok bludnik cini bind nije vjernik...' tj. on nije upotpunio 
iman, nego mu nedostaje od imana," 

Salnedzi kaze: "Pitao sam Ahmeda o imanu i islamu. Pa je 
rekao: 'Iman je govor i djelo, a islam je potvrda'. Kaze: Ovo je rekao i 

Ebu-Hajseme." 

Ibn Ebi-Sejbe kaze: "Islam ne moze biti osim sa imanom, ruti 
iman moze biti osim sa islamom. Ako je u smislu obracanja, pa kaze: 
Trihvatio sam iman'; on je usao u islam. Ako kaze: 'Prihvatio sam 
islam'; znaci da je usao u iman." 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi kaze: "Drugi su pripovijedali 
da su pitali Ahmeda b. Hanbela o rijecima Allahovog Poslanika M: 
"Dok bludnik cini bind nije vjernik...", pa kaze: 'Onaj ko ucini ove 
eetiri stvari, ili manje ili viSe od toga, on je musliman, ali ga necemo 
nazvati mu'minom, a onaj ko ucini manje grijehe od ovih - misli na 
male u odnosu na velike - nazvat cemo ga mu'minom sa nedostatkom 
imana'." 

Kazem da je Ahmed b. Hanbel nekada govorio pravea ovu 
razliku, nekada bi spomenuo razlikovanje ali bi se tu zadrzao, sto je 
zadnje od njeg preneseno. Ebu-Bekr el-Esrem u Es-Sunne kaze: "Cuo 
sam da je Ebu-Abdullah bio upitan o iznimci u pogledu imana, sta 
kaze o tome? Pa je rekao: 'Sto se tice mene ja ga ne mogu pokuditi, tj. 
ima ljudi koji ce ga pokuditi.' Ebu-Abdullah ka^e: "Ako je govorio: 
'Iman je govor i djelo, povecava se i smanjuje', ali je napravio iznimku 
radi bojazni i sigurnosti, nije isto kada je rijee o sumnji, ali se iznimka 
pravi samo za djela." Ebu Abdullah kaze: "Uzviseni je rekao: 

"Vi cete uci u Mesdzidul Haram, insa-Allah." 1 (El-Feth, 27) 



Prijevod ajeta je od Besima Korkuta. 
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Tj. ova iznimka je bez sumnje. A Vjerovjesnik % obracajuci se 
stanovnicima kaburova kaze: "Mi cemo vam se uskoro, insa-AUah, 
pridniiiti." 1 Tj. nije sumnjao u ovo, zato je napravio iznimku. 
Takoder, navodi rijeci Vjerovjesnika M kada ka£e: "I na njemu cemo 
biii, insa-AUah, prozivljeni," 2 Tj. iz kabura. Takoder je spomenuo 
Vjerovjesnikove M rijeci: "Ja se nadam da en biti najbogobojazniji 
rnedii vama. " 3 Kaze: "Sve ovo je da bi se pojacala iznimka u pogledu 
imana." 

Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Kao da ti Sinatras' da nema 
smetnje praviti iznimku?" Pa je rekao: "Ako je od onih koji kazu: 'Iman 
je govor i djelo, povecava se i smanjuje', po meni je lakse." Zatim je 
Ebu- Abdullah rekao: "Kod izmrnke, srca pojedinih ljudi oslabe, kao da 
se cude." Cluo sam da je reeeno Ebu-Abdullahu: "Sta kazeS za 
Sebabu?" Kaze: "Sebabe se pozivao na akidu murdzija." Kaze: Pa je od 
Sebabe prenio stav koji je mnogo gori od ovih misljenja, sto nisam cuo 
od nekog drugog. Ebu-Abdullah kaze: "Sebabe je rekao: 'Ako kaze, 
ucinio je to jezikoni, kao §to kazu: Ako kaze, onda je ucinio djelo 
organom, tj. jezikom kada je progovorio'. Zatim je Ebu-Abdullah 
rekao: "Ovo je veoma loSe migljenje, nisam cuo nikoga da kaze nesto 
tako, niti je do mene kad doprlo takvo Sto." Pa je bilo reeeno Ebu- 
Abdullahu: "Da li si bio nesto napisao o Sebabi?" Pa kaze: "Da, napisao 
sam nesto o Sebabi, kratko prije nego Sto smo saznali da je rekao ovo." 
Pa sam upitao Ebu-Abdullaha: "Da li si o njemu pisao poslije?" Kaze: 
"Ne, niti slovo." 4 Ebu-Abdullahu je reeeno; "Tvrde da je Ebu-Sufjan 
koristio iznimku u pogledu imana?" Pa je rekao; "Ovo je Sufjanov 
mezheb, poznat je bio po iznimci." Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Ko to 
prenosi od Ebu-Sufjana?" Pa je rekao: "Svako ko je prenosio od Ebu- 
Sufjana ovu pricu o iznimci." Kaze: "Vekia je prenio od Sufjana da je 



1 Biljeze ga Muslim, Ahmed i drugi kod selamljenja mrtvih. (Pogledaj skracenu verziju 
Sahih Muslim br. 129, Musned od Imama Ahmeda br, 7975, 8853, 9365, 22979, 23033, 
25458 i 25844, Komentar Tahavijeve akide br. 636 i 638, Propisi o dlenazama str. 181 - 
183,189-190). 

2 Biljeze ga Ahmed i Ibn-Madze sa dobrim lancem, a doci ce govor o njemu pred kraj knjige, 
u potpumjoj verziji. (Pogledaj Sahih Sunen od Ibn-Madze br. 3443, Musned od Imama 
Ahmeda br. 25080, Miskatu mesabih br. 1 39, Sahih dzamias-sagir br. 1 968). 

Biljezi ga Muslim a autor ce ga ponoviti u potpunosti. 
4 Kazem da je Sebabe bio povjerljiv i od njega se prenosi u oba Sahiha. El-Hatib u svom 
Tarihu o njegovoj biograflji pige 9/299, od Ebu-Zur'e da se pokajao od akide murdzija, pa je 
rekao: Iman je govor i djelo. 
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rekao: 'Ljudi su po nama vjernici u pogledu propisa i nasljednog 
prava, ali ne znamo sta su oni kod Allaha'." Rekao sam Ebu- 
Abdullahu: "Sta ti kazes o tome?" Pa je rekao: "Mi zastupamo 
postojanje iznimke." 

Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Ako se kaze: 'Ja sam musliman i 
ne napravi iznimka?' Pa je rekao: "Da, nece napraviti iznimku ako 
kaze: 'Ja sam musliman'." Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Kazem: Ovo je 
musliman, a Vjerovjesnik % kaze: Musliman je onaj od cijeg su jezika 
i ruke sacuvani drugi muslimani. A ja znam da muslimani nisu 
sacuvani od njega'. Zatim je naveo hadis od Muamera od Zuhrija, tako 
da smatramo da je islam rije£ a da je iman djelo. Ebu-Abdullah rece: 
"Prenio nam ga je Abdur-Rezak od Muamera od Zuhrija. Ebu- 
Abdullahu je receno: 'Da li mi kazemo da se iman povecava i 
smanjuje?' Kaze: 'Vjerovjesnikov % hadis ukazuje na to, pa je naveo 
njegove rijeci: Izvedite iz Vatre onoga u dijem se srcu nade koliko je 
trun toga, u cijemje srcu trun toga. Tako da ovaj hadis ukazuje na to'." 
Kod Ebu-Abdullaha je bio spomenut Isa el-Ahmer, i njegove rijeci o 
akidi murdzija, pa je rekao: "Da, to je onaj poganih rijeci." Ebu- 
Abdullah kaze: "Govorio nam je Muemil, govorio nam je Hamad b. 
Zejd cuo sam Hisama da kaze: "Muhammed i Hasan su govorili: 
'Musliman, bojeel se da kazu mu'min'." 

Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Da li ga prenosi neko drugi osim 
Suvejda?" Kaze: "Ne znam za to." Cuo sam Ebu-Abdullaha da kaze: 
"Iman je govor i djelo." Pa sam rekao Ebu-Abdullahu: "A hadis: 
Oslobodi je ona je mu'minka." Kaze: "Ne moze svako red: Ona je 
mu'minka." Kazu: "Oslobodi je. Kaze: 'Malik je Cuo ovaj hadis od Sejha 
Hilala b. Alija da ne kaze: Ona je mu'minka.' v ' Neki kazu da je ona 
mu'minka, jer kada je to priznala na nju se odnose propisi mu'minke. 
To bi bilo pravo znacenje. Rekao sam Ebu-Abdullahu: "Da li pravis 
razliku izmedu imana i islama?" Pa je rekao: "Ljudi su se po torn 
pitanju razisli." Hamad b. Zejd je tvrdio da postoji razlika izmedu 



1 Kazem: Prenosi ga Jahja b. Ebu-Kesir od Hilala b. Alija, a on je lbn Ebu-Mejmune sa 
dodatkom: Ona je mu'minka. Biljeze ga Muslim, Ahmed i drugi. Jahja je bio povjerljiv a 
njegovi hadisi se smatraju dokazom. Tako da je njegov dodatak prihvatljiv. Takoder se 
prenosi od skupine ashaba drugim lancima cije je hadise naveo Zehebi na pocetku knjige El- 
Uluv. Tako da je ovo vjerodostojan dodatak, sigurno potvrden kao i to da se u to ne moze 
sumnjati. (Pogledaj skracenu verziju knjige El-Uluv, hadis br. 1. izdanje Islamske knjiznice). 
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imana i islama. Pa mu je receno ko su murdzije? Kaze: "Oni koji kazu 
da je iman govor bez djela." 

Kazem: Ahmed b. Hanbel nikada nije htio reci da mu je nestao 
totalni iman, tako da sa njim ni§ta ne ostane od njeg, kao Sto to kazu 
haridzije i muatezile, jer je na vise mjesta naglasio da sa pociniocima 
velikih grijeha postoji iman koji ce ih izbaviti iz Vatre. Pa je kao dokaz 
naveo rijeci Allahovog Poslanika $£: Izvedite iz Vatre svakog onog u 
cijem se srcu naete i trun imana. 1 Ovo nije njegov stav(tj. da mu je 
nestao totalni iman), niti stav bilo koga od imama ehli-sunneta, nego 
se svi slazu da grijesnici, koji nisu munafici, sa njima postoji iman sa 
kojim ce biti izvedeni iz Vatre, i to je razlika izmedu njih, kafira i 
munafika. Ali, ako sa njim bude prisutan jedan dio imana to ne znaci 
da ce uci u potpuni pohvaljeni naziv. I zakonodavac je negirao naziv 
ovinia, pa je rekao: "Dok bhidnik cini blud nije vjernik...", 2 I kaze: 
"Niko od vas nece vjerovati sve dok ne bude zelio svom bratu 
muslimanu od dobra ono sto bude zelio sebl " 3 I kaze: "Nece vjerovati 
onaj ko ne sacuva svog komsiju od svojih smetnji". Pa se na to zakleo 
vise puta, i kaze: "Mu'min je onaj od koga su ljudi sacuvani u svojoj 
krvi i imetcima. " 4 

Muatezile mu negiraju u potpunosti naziv imana, isto tako i 
naziv islama. Pa kazu: Sa njim nema nista od imana niti islama. Kazu: 
Mi cemo ga smjestiti na medupoziciju. Pa kazu: On ce boraviti u Vatri 
i nikada iz nje nece biti izveden posredstvom sefaata. Ovo je ono sto 
im je odbaceno, jer da nije tako i da su negirali potpuni naziv, ali da su 
mu ostavili nesto od imana sa kojim ce izadi iz Vatre, ne bi radi toga 
bili proglaSeni novotarima. Svi od ehli-sunneta se slazu da mu je 
oduzet potpuni obavezni iman. Tako da se od njeg odvojio obavezni 
iman, ali kao takav spada u one kojima slijedi prijetnja. Ovo je 



1 Ovaj hadis je prethodio a biljeze ga oba sejha. 

" ovaj hadis je prethodio, a biljezi se kod obadvojice sejhova, 

5 Hadis je sahih a biljeze ga Ahmed i drugi u hadisu od Ebu Hurejre, Enesa i Fadale b. 

Ubejda. A sahihom ga je ocjenio TinTiizi. (Pogledaj Saliih Sunen od Tirmizija br. 2HS, 

Sahih Sunen od Nesaija br. 4622, Sahih Sunen od Ibn Madze br. 3178, Musned od Imama 

Ahmeda br. 23960, Sahih dzamia sagir br. 6658, Silsiletu ehadis sahiha, 2/549, izdanje 

Islamske knjiznice). 
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suprotno onome ko kaze: Iman se ne participira - kod dzehmija i 
murdzija - pa kazu: On je potpunog imana. Jer, onaj ko negira 
potpuno neograniceni pojam imana kaze: Neograniceni naziv je 
povezan sa pohvalom i zaslugom nagrade. Kao sto mi kazemo: 
Bogobojazan, cestitost, na Pravom putu, pa ako se radi o fasiku onda 
se ovaj naziv nece upotrijebiti za njega. Isto tako je naziv imana, ali 
samo obracanje se odnosi na njega, jer se obracanje imana odnosi na 
svakog onoga u kome ima nesto od imana, jer je to naredba koja se 
odnosi na njih, a njihovi grijesi nece biti uzrokom da se ovo ne odnosi 

na njih. 

Sto se tice onoga Sto je Ahmed spomenuo o islamu, i u cemu ga 
je slijedio Zuhri, kada kaze: Islam su smatrali rijecju, a iman djelom, u 
hadisu od Sa'da b. Ebi-Vekasa, se moze sagledati na dva nacina. Moze 
se misliti na rijec sa njenim propratnim stvarima od ocitih djela. I to je 
onaj islam kojeg je Vjerovjesnik g pojasnio kada kaze: 
"Islam je da svjedocis da nana drugog bozanstva koje uistinu 
zasluzuje ibadet ositn Allaha i da je Muhammed Allahov poslanik, 
obavljas namaz, dajes zekat, postis Ramazan i obavis hadz 
Allahovoj kuci," 1 

Hi se moze odnositi samo na rijed bez obavljanja ocitih obaveza. 
I ovo nije to Sto je Poslanik gg smatrao islamom. Ali mozda ce se reci: 
Islam beduina je bio ove vrste. Pa ce se odgovoriti da su beduini i 
drugi na pocetku primanja islama, u vrijeme Allahovog Poslanika M, 
bill obavezani na o^ita djela: namaz, zekat, post i hadz, i niko nije bo 
ostavljan samo na osnovu rijeci, nego je to predstavljalo najocitiji 
grijeh radi kojeg su bili kaziijavani. A Ahmed, iako je u ovoj predaji 
mislio da se (islam), odnosi samo na sehadet, pa onda svako ko ga 
izrekne je musliman. Ovo je jedna od njegovih predaja. U drugoj kaze 
da nece biti musliman sve dok ne izrekne sehadet i dok ne bude 
klanjao, a ako ne bude klanjao onda je kafir. Treca predaja je, da je 
kafir ako izostavi takoder zekat. Cetvrta predaja je, da je kafir ako 
izostavi zekat i na osnovu toga se bude borio protiv vladara (imama), 
ali ne iako se ne bori. Takoder od njega se prenosi da je rekao: Ako 
eovjek kaze da daje zekat ali nece da ga dadne imamu onda imam 
nema pravo da ga ubije. Takoder, postoji predaja od njega da Covjek 



Mutefekun alejhi a o njemu je prethodio govor. 
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postaje kafirom ako ostavi post i hadz, i to ako se zarekne da nikada 
nece obaviti hadz. Poznato je, na osnovu misTjenja, da je kafir onaj koji 
izostavi stub od stubova islama, ne moguce je da je islam samo rije6 
Nego se misli, da ako kaze rijec da ulazi u islam, I ovo je ispravno, jer 
ce mu se posvjedociti sa islamom, ali ne i sa imanom koji je u srcu. 
Ovdje se nece napraviti iznimka u pogledu islama, jer je stvar 
poznata, ali sto se tice islama u kojem se nade obavljanje pet ruknova, 
kako mu je naredeno, onda ce se napraviti iznimka. A islam u kojem 
se ne prihvata iznimka je onaj islam koji se odnosi samo na sehadet 
jezikom. Jer se po torn pitanju ne moze dodati ili oduzeti tako da 
nema iznimke u torn pogledu. 

U pogledu naziva islam, ljudi su se podijelili na tri misljenja. 
Jedni kazu da je on iman i da su to dva razliclta naziva za jednu stvar. 
Drugi kazu da je to rijec. Oba ova misljenja imaju svoj oblik, sto cemo 
spomenuti. Ali je provjera pokazala da je Vjerovjesnik M pojasnio, 
kada je bio upitan o islamu i imanu, tumaceci islam ocitim djelima, 
dok je iman vjerovanje u pet osnova. Tako da mi nemamo pravo 
spajati izmedu islama i imana odgovarajuci na to drugacije nego sto je 
odgovorio Vjerovjesnik ££. Ali, ako se naziv imana spomene 
samostalno, on obuhvata i islam, a ako se spomene islam samostalno, 
on moze biti mu'min bez razilazenja. I ovo je ono obavezno. I da li ce 
on biti musliman ali da mu se nece redi mu'min? O tome je prethodio 
govor. Takoder, da li je islam nuzan od imana? Oko ovoga postoji 
poznato razilazenje sto demo spomenuti kasnije. Obecanje dzennetom 
u Kur'anu i spas od patnje je vezano za naziv imana. Ali §to se tice 
samostalnog naziva islam, za njeg nije vezan u Kirf anu ulazak u 
Dzennet, ali Allah M ga je propisao i rekao da nece osim njega ni 
jednu drugu vjeru prihvatiti. Sa islamom je Allah poslao sve 
vjerovjesnike. Allah M kaze: 

"A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu biti primljena, i 
on ce na drugom svijetu biti medu gubitnicima." (Ali-lmran, 85) 



I kaze: 



jAz*f\#\ J** ^jtiilLal 






"Vjera je kod Allaha, doista, islam! " {AH-lmran, 19) 
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Nuh %M kaze: 

" '0 narode moj T ako vam je dodijao moj boravak medu vama i moje 
opominjanje Allahovim dokazima, a ja se stalno uzdam u Allaha, onda 
se zajedno sa bozanstvima svojim, odlucite, i neka vam vasa odluka 
ne bude nejasna; zatim nada mnom izvrsite i ne odgadajte! 'A ako 
glave okrenete, pa ja od vas nikakvu nagradu ne trazim, mene ce 
Allah nagraditi, meni je naredeno da budem musliman.'" (Junus, n - 72) 

Takoder, obavjestava da se od patnje nece sacuvati niko osim 
rnu'mina, pa kaze: 

" Ukrcaj u ladu od svake zivotinjske vrste po jedan par, i celjad svoju 
-"osim onih o kojima je prethodila Rijec odredbe - i vjernlke, a malo 
je bilo onih koji su s njim vjerovali." (Hud, 40) 



I kaze: 



pi jS ^ %&*$ ai <j& J & tJ> 3\ ^j'j 



"1 Nuhu bi objavljeno: Osim onih koji su vec vjernici, niko vise iz naroda 
tvoga nece vjernik postati,..." (Hud, 36) 

Nuh m takoder kaze: 

" I ja necu otjerati vjernike." (Hud, 29) 

Allah m obavjestava o rbrahimu da je takoder njegova vjera 
islam, pa kaze: 
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"Ko drugi vjeru Ibrahimovu izbjegava do onaj koji ne drzi do sebe! Mi 
smo njega na ovome svijetu odabrali, pa ce on i na drugom svijetu biti 
medu dobrima. Kada je njemu Gospodar njegov rekao: "Predan budi!", 
on je odgovorio: "Ja sam predan Gospodaru svjetova." I Ibrahim je, kao 
i Jakub, to ostavio u amanet sinovima svojim: "Sinovi moji, Allah je 
vama vjeru odabrao, i niposto nemojte umrijeti drukcije nego kao 
muslimani." (EI-Beqare, 130-132} 

I kale: 

"Ko je bolje vjere od onoga ko je predao svoje lice Allah u, a 
dobrocinitelj je i slijedi vjeru Ibrahimovu, koji je bio vjere ciste? A Allah 
je uzeo Ibrahima za prijatelja." (En-Nisa, 125) 

Zajedno sa ova dva svojstva je spojio srecu, pa kale: 

"A nije tako! Onome ko se bude Allahu predao r usto dobra djela cinio, 
pripada nagrada kod Gospodara njegova; takvi se nece nicega bojati, 
niti ce za bilo cim tugovati." (El-Beqare, 112) 

Isto kao Sto je povezao vjerovanje u Sudnji dan i dobra djela u 
rijecima: 

ii--L^ J*ij j-^i y^\} Mj{J»\t ^> ^j£y±Ui\j ijj^S\' 3 ijjii ^XjiAlTj ijii; oiAl'To! 

"One koji su vjerovali, te one koji su bill zidovi, krscani i Sabejci, a koji 
su vjerovali u All a ha i drugi svijet i dobra djela cinili - doista ceka 
nagrada od Gospodara njihova; za njih nema straha i oni nece 
tugovati." (El-Beqare, 62) 

Ovo ukazuje na to da islam, koji je iskreno ispoljavanje vjere 
Allahu, sa ihsanom predstavlja dobro djelo koje je Allah M naredio. 
On i iman povezani sa dobrirn djelom su nerazdvojivi. Jer, obecanje 
dolazi sa dva svojstva, jedno je nagrada i nestanak kazne, a nestanak 
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straha je uzrokovan nestankom onoga od fiega se boji. Zato je Allah $g 
rekao: takvi se nece nicega bojati, niti ce za bilo cim tugovati. Nije 
rekao: ne boje se, jer za njih nece postojati bojazan a oni se boje Allaha. 
Takoder im je negirao tugu, jer tuga biva za onim sto je proSlo. Ali oni 
nece tugovati ne u kaburu niti na Sudnjem danu. Za razliku od straha 
prije nego sto udu u Dzennet. Ali u sustini za njih nece biti straha, kao 
§to Uzviseni kaze: 



T,.^f 



"I neka se nicega ne boje i ni za cim neka ne tuguju AHahovi sticenici, 
oni koji budu vjerovali i koji se budu Allaha bojali" (Junus, 62-63) 

Ali, sto se tice neogranicenog i samostalno spomenutog naziva 
islam, Allah m za njega nigdje u Kur^anu ne veze ulazak u Dzennet, 
kao §to je vezan ulazak u Dzennet za neograniceni i samostalno 
spomenuti iman. Kao sto su rijeci Uzvisenog: 

Mil Ij5k <>Jj i4?1 i>j% f ii4^ ^> afe $v & }j±» tJi &¥*■ 

"Nadmecite se da u Gopodara svoga zasluzite oprost i Dzennet, 
prostran koliko su nebo i Zemlja prostrani, i pripremijen za one koji u 
Allaha i posianike Njegove vjeruju..." (El-Hadid, 21) 



1 kaze: 



$$j& 



j^r, JL* jl^> Y-ii^ al lj"i; 
"A vjernike obraduj divnom nagradom kod Gospodara njih ova! "annus, 2) 
Halila Ibrahima m i one koji ga slijede je opisao imanom pa 

kaze: 

iy j<J jj La 

"Pa mu je povjerovao Lut." {El-Ankebut, 26) 
Takoder ga je time opisao pa kaze: 
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"I znate li vi ko ce, mi ili vi, biti siguran?Bit ce sigurni samo oni koji 
vjeruju i vjerovanje svoje sa zulumom ne mijesaju: oni ce biti na 
pravom putu. To su dokazi Nasi koje dadosmo ibrahimu za narod 

njegOV." (EI-En'am, 81-83) 

Opisao ga je najvecim stupnjevima, kao i to da je on najbolje 
stvorenje poslije Muhammeda $£, Allahov prijatelj Ibrahim B0 je dovio 
za opskrbu samo mu'rninima, pa kaze: 

^"ifi^^jij ^)L **U £v t J£ cj'^M^jm jiiii jjjTj iLi; loL' i jii ji^-Tyj 

"Gospodaru moj, ucini ovo mjesto sigurnim boravistem i snabdij 
plodovima stanovnike njegove, one izmedu njih koji budu u A! la ha i 

drugi SVijet Vjerovali!" (El-Beqare, 126) 

I kaze: 

_ ^ /, f ?% p — g j j, * v j f ^ ^ * * 

"Gospodaru nas, ucini nas dvojicu Tebi odanim muslimanima, i porod 
nas neka bude Tebi odan, ..." (Ei-Beqare, 128) 

Musa &M kaze: 

O^V^* i**" d)| '3"J^ ^J^ ^Lj A 1 - ' * f& (1)1 (*>*ri 

"...'0 narode moj, ako u Allaha vjerujete, u Njega se pouzdajte ako ste 
muslimani!"' (Junus, 84) 

Nakon sto je rekao: 

"I ne povjerova Musau niko, osim malo njih iz naroda Faraonova, iz 
straha da ih Faraon i glavesine njegove ne pocnu zlostavljati" (Juims, 83) 
I kaze: 

"I mi objavismo Musau i bratu njegovu: 'U Misiru narodu svome kuce 
izgradite i bogomoljama ih ucinite i u njima namaz klanjajte! A ti 
obraduj vjemike!" 1 (Junus, 87) 

Mi smo spomenuli opce radovanje za muslimane, kao sto je u 
rije&ma Uzvisenog: 
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"...Mi tebi objavljujemo Knjigu kao objasnjenje za sve i kao uputu i 
milost i radosnu vijest za muslimane." (En-Nahl, 89) 

Allah m je sahire opisao islamom i imanom zajedno pa kazu: ^ 

"Mi vjerujemo u Gospodara svjetova" - povikase, "Gospodara Musaova 
i Harunova!" (El-A'raf, 121-122) 
1 kazu: 

"Ti nam zamjeras samo to sto smo u dokaze Gospodara naseg 
povjerovali kad su nam oni dosli..." {El-A'raf, 126) 

T |/J3711" 

"Mi se nadamo da ce nam Gospodar nas grijehe nase oprostiti zato sto 
smo prvi vjernici." (E§-Su'ara, 51) 

I kazu: f , f _ 

^UJ L&jlj \}^> !SJi £>1 &J 

"Gospodaru nas, obaspi nas strpljivoscu i ucini da kao predani vjernici 

umremo!"(EI-A'raf,i26) 

Allah m je vjerovjesnike Israilovih smova opisao islamom pa 
ka2e: fi __ . fJl 

"Mi smo objavili Tevrat, u kome je uputstvo i svjetlo. Po njemu su 
jevrejima sudili vjerovjesnici, koji su biii Allahu poslusni i pobozni Ijudi, 

i uceni, " (El Maide, 44) 

A svi vjerovjesnici su bill mu'mini. A Isaove m pomagafe je 
opisao imanom i islamom, pa kaze: ^ ^ 

" i kada sam ucenicima naredio: "Vjerujte u Mene i Poslanlka Moga!" 
- oni su odgovorili: "Vjerujemo, a Ti budi svjedok da smo muslimani. 

(El-Maide, 111) 
1 kaze: 
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"Mi smo pomagaci Allahove vjere", rekose ucenici, "mi u Allaha 
vjerujemo", a ti budi svjedok da smo mi muslimani!-" (AH-imian, 52) 

Sustinska razlika je u tome sto je islam vjera (din), a din je 
korijen od rijeci 'dane' Sto znaci pokoriti se i potciniti se. 'Din islam' je 
ona vjera sa kojom je Allah zadovoljan i sa kojorn je poslao poslanike a 
to je predanost samo Allahu. Njegova osnova je u srcu a odnosi se na 
potcinjavanje Jedinom Allahu fj& robovanjem samo Njemu |g mimo 
svakog drugog. A onaj ko Njemu robuje i pored Njega drugom bogu 
robuje, nije musliman. Onaj ko Mu ne robuje, nego se oholi i ne 
pokorava Mu se, nije musliman. Islam je predanost AHahu M, 
potcinjenost Njemu, i robovanje samo Njemu. Ovako su rekli 
Iingvisticari: covjek je primio islam tj. predao se. Islam je u osnovi 
izdvojen od djela, djela srca i organa. 

Sto se ti^e imana, njegova osnova je vjerovanje, potvrda i 
spoznaja. On je izdvojen od srcanog govora koji sadrzi srcano djelo. 
Njegova osnova je vjerovanje dok ga djela slijede. Zbog toga je 
Vjerovjesnik M opisao iman vjerovanjem srca i njegovim 
potcinjavanjem, a to je iman u Allaha, Njegove meleke, knjige i 
poslanike. Dok je islam protumaclo posebnom predajom koja 
predstavlja pet osnova. Ovako je i u ostalim njegovim govorima gdje 
Vjerovjesnik M tumaci iman prvom vrstom, a islam drugom, a prva je 
uzvisenija vrsta. Zato je Vjerovjesnik M rekao: "Islam je ocit a iman je 
u srat". Ljudi vide ocita djela, a ono sto je u srcu od vjerovanja, 
spoznaje, straha i nade je skriveno, ali sa njim postoje popratne stvari 
koje ukazuju na njega. A nesto §to je nuzno nece ukazati na nesto 
drugo osim na obavezno. Od onoga Sto je nuzno je ono Sto cine 
mu'min i munafik, tako da ne ukazuje... 1 

U hadisu od Abdullaha b. Antra i Ebu-Hurejre 4* zajedno stoji 
da je Vjerovjesnik sg rekao: 

"Musliman je onaj od cijeg su jezika t ruke sacuvani drugi 
muslimani. A mu'min je onaj od koga su sigurni ljudi it svojoj krvi i 
imetcima. " 






U originalu, u svim verzijama je samo bjeliiia na listovima. (Vec smo rekli da je to mozda 
od samog autora). 
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Muslimana je okarakterisao ocitom stvari, a to je da su ljudi 
sacuvani od njega. Dok je mu'mina okarakterisao skrivenom stvari, a 
to je da su sigurni od njega u pogledu svoje krvi i imetaka. Tako da je 
drugo svojstvo uzvisenije od prvog. Onaj od koga su ljudi sigurni bit 
ce i sacuvani od njega. Dok, ne mora znaciti da ce biti sigurni od 
svakoga onoga od koga su sacuvani. On moze izostaviti nanosenje 
smetnji ljudima - ali to ne znaci da imaju povjerenje u njega - iz straha 
da se toga kloni, radi bojazni ill zelje, a ne zbog imana u njegovom 

srcu. 

U hadisu od Ubejda b. Umejra i Amra b. Abese od 
Vjerovjesnika M se prenosi da je covjek rekao Vjerovjesniku %: 

"Sta je islam? Kaze: 'Hraniti druge i blaggovor'. Kaze: $ta je iman? 

Kaze: 'PraStanje i strpljivost'." 

Hraniti druge je ocit postupak kojeg covjek obavlja iz razlicitih 
razloga. Isto tako je sa blagim govorom. Sto se tice prastanja i i 
strpljivosti, to su dva svojstva unutar duse. Uzviseni kaze: 

Xf^JyWj Vy&Vy} jy<ai\-! \™yis\'y} 

"...koji jedni drugima strpljivost preporucuju i koji jedni drugtma milosrde 

preporuCUJU" (El-Beled, 17) 

Ovo je uzvisenije od onoga, a to je da bude strpljiv i zahvalan u 
cemu je prastanje sa milosrdern prema ljudima. Strpljivost 
nedacama, sto je suprotno od: 

"Covjek je uistinu stvoren lahkomim: kada ga nevolja snade - ocajan 
je, a kada ga zadesi dobro, on ga uskracuje" (El-Mearidz, 19-21) 

Kod ovakvog covjeka nema praStanja ako je u blagodati, niti 
strpljivosti kod nedaca. 

A hadis u potpunosti je: 
"Koji je islam najbolji? Kaze: 'Onaj od cijeg su jezika i ruke 
sacuvano drugi muslimani'. Kaze: Allahov Poslanice, koji je 
mu'min najpotpunijeg imana? Kaze: 'Onaj najboljeg morala'. Kaze: 
Allahov Poslanice, koje je ubistvo najcasnije? Kaze: 'Onaj cija se 
krv prospe a konj mu se prekolje'. Kaze: Allahov Poslanide, koji je 
dzihad najbolji? Kale: 'Dzihad onih koji se bore na Allahovom 
puttt sa svojim zivotima i imetcima'. Kaze: Allahov Poslanice, koja 
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je sadaka najbolja? Kaze: 'Udjeljivanje u oskudici'. Kaze: Allahov 
Poslaniie, koji je namaz najbolji? Kaze: 'Duiina bdijenja'. 
(hinuta). Kaze: Allahov Poslanice, koja je hidzra najbolja? Kaze: 
'Odbacivanje zla.' " 2 

Ovo je sacuvano od Ubejda b. Umejra prenoseci ga nekada kao 
mursel a nekada kao musned predaju. U drugoj predaji: "Koji je 
trmutak najbolji? Kale: 'Dubina tatnne (prasnjive) noci'". Prethodno 
je rekao: 'Najbolji iman je prastanje i strpljivost'. 

Prenosi se na drugi nacin od Dzabira od Vjerovjesnika M- 2 
Ovako je u svim hadisima gdje tumaci islam predanoscu 
Allahu sa srcem i sa ocitim djelima, kao §to je u poznatom hadisu 
kojeg biljezi Ahmed 3 od Behza b. Hakima od njegovog oca od djeda 
da je rekao: 

"Tako mi Allaha, Allahov Poslanice nisam ti dosao prije nego sto 
sam se zakleo brojem ovih mojth prstiju da ti necu doc. Tako ti 
Onog Koji te poslao sa istinom, sa cime te je poslao. Kaze: 'Sa 
islamom'. Kaze: Sta je to islam? kaze: 'Da se predas svojint srcem 
Allahu i da se okrenes svojim licem Allahu, i da klanjas propisane 
net-maze, dajes obavezni zekat - dva brata pomognuta, Allah nece 
prihvatiti od roba koji ucini Sirk poslije islama'. U drugoj predaji: 
"Da kazes: Predao sam lice Allahu i samo Njetnu, da obavljas 
namaz, dajes zekat. Svaki musliman je drugom zabranjen". A u 
drugoj verziji: "Da kazes: Predao sam dusti Allahu i svoje lice samo 
Njemu. " 

Muhammed b. Nasr u hadisu od Halida b. Meadana od Ebu- 
Hurejre &, prenosi da je rekao: 
"Allahov Poslanik % je rekao: 'Islam ima svoja znamenja i 
svetionike kao svetionici na putu. Od toga je da obozavas Allaha i 
da mu ne pripisujes nista. Da obavljas namaz, dajes zekat, postis 









' Biljezi ga Ahmed 4/385 i 16998 od Sehra b. Hovsiba od Amra b. Abese 4& sa skracenim 

lancem. Aii u Sehru ima slabosti. Biljezi ga 4/114 i 19382 od Ebu-Kulabe od Amra b. 

Abes&fe sa vjerodostojnim lancem ako ga je Ebu-Kulabe cuo od Amra, jer je potvoren za 

iodirekmo prenosenje. Ali u svakom slueaju hadis je sahih, jer ga jacaju drugi hadisi sa 

svojim razlicitim dijelovima. 

3 Biljezi ga Ibn Ebi-Sejbe u El-Iman od Hasana od Dzabira 4= i Ibn-Adijj drugim lancem od 

njega. (pogledaj str. 25/43) 

3 Lanac mu je dobar. (Pogledaj Musned od Imama Ahmeda br. 1 9965). 
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Ramazan, naredujes dobro i sprijecavas zlo. Da poselamiS Ijude 
kada ih sretnes, pa ako ti odgovore, i tebi i njima odgovaraju 
melecl A ako ti ne odgovore tebi ce odgovoriti meleci a njih ie 
proklinjati ako ti presutis. I da poselamis svoje ukitcane kad itdes 
kod njih. Onaj ko od njih oduzme nesto, to je dio islama kojeg je 
izostavio, a ko ih izostavi, ondaja zabacio islam iza svojih leda.'" 1 



Allah 31 kaze: 



iiU= jJ-lJI J Ij&oi \y^\'t 



a\ 



"O vjernici, udite u islam potpuno..." (El-Beqare, 208) 

Mudzahid i Katade kazu: Ovaj ajet je objavljen muslimanima 
naredujuci im da u potpunosti udu u sve islamske propise. Ovo se ne 
suprotstavlja stavu onoga ko kaze: Objavljen je kitabijama koji su 
prihvatili islam ill onima koji jog nisu prihvatili islam. Jer, svima njima 
je isto to naredeno. Svi islamski ucanjaci kazu: (fi silmi) tj. u islam. 
skupina ucanjaka kazu da se odnosi na pokornost. Medutim oba 
misljenja su prenesena od Ibn-Abbasa & i oba su ispravna. Jer je 
islam, kao ltd je prethodilo, pokornost i da je od djela. Sto se tice rijeci 
r u potpunosti' neki kazu da znaci udite svi vi. Dok drugi kazu: udite u 
islam u cjelosti. Ovo je ispravnije. Jer, Covjeku nije naredeno djelo 
nekog drugog, osim njegovih. Nego mu se nareduje ono sto moze. 
Kao sto kaze: udite, to je obracanje svima njima. Kao sto kaze: u 
potpunosti, jer ako bi se odnosilo na sve, onda bi covjek morao 
ostaviti islam dok se svi ljudi ne sloze da udu u njeg, tako da ulazak u 
islam ne bi bio nareden osim pod uslovom da se svi drugi sloze sa 
njim kao skupina. Ovako nesto nece red musliman. A ako se misli u 
potpunosti, tj. udite u cjelosti, u to ce uci sve naredbe Kur^ana kao Sto 
kaze: 

, > ,, *f : ' i- T_ ■*" I- 

" Vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova" (En-Nisa, 136) 

I kaze: 

oS\ji tj^icj ^j^ 3 *^^ L?**?'j 
"Namaz obavljajte, zekat dajite" (El-Beqare, 43) 



1 Takoder ga biljeii Hakim ocjenjujuci ga sahihom sa cime se sloiio Zehebi. (Pogledaj Sahih 
dSamias-sagir br. 2162, i Silsiletu ehadis-sahiha br. 333). 



318 



El-lman 

Sve ove naredbe su od ovog poglavlja, a ono Sto je re^eno o 
rijeci 'kafeten' kao sto je u rijecima UzviSenog: 



" Borite se protiv svih mnogobozaca" (Et-Tevba, 36) 

Tj. borite se protiv svakog musrika ne izostavljajuci niko od 
njih. Ovaj ajet je objavljen nakon sto su odbaceni ugovori. A ne znaci: 
borite se svi zajedno Hi svi vi. Jer, ovo nije vadzib, nego se bori svako 
shodno koristi, a dzihad je farz kifaje. A ako se radi o farzi ajnu, onda 
ne bi potvrdio one kojima je naredeno sa rijeci 'svi', pa kako onda da 
to naredi ako se radi o farzi kifaje?! Nego se ima za cilj obuhvatiti sve 
one protiv kojih se borba vodi, Kao sto kaze: 

a- - i, > - j . ' 

"kao sto se oni svi bore protiv vas" (Et-Tevba, 36) 

Tu postoje dvije mogucnosti. 

Dakle, Allah nareduje da se ude u islam u cjelosti, kao Sto je na 
to ukazao ovaj hadis. Sve ono sto postoji u islamu u to se mora uci. 
Ako je obaveza svakom pojedincu, onda je mora obaviti. Ako je 
obaveza koja se odnosi na skupinu, on vjeruje u tu obavezu, a biva 
spreman da je izvrgi ako mu se propise, ill zeli da ucini dobro pa to 
izvrsi. A ako se radi o mustehabu (pozeljnom), vjeruje u njegovo 
dobro i voli da to cmi. U hadisu od Dzerira se prenosi da je neki 
Covjek rekao; 

"Allahov Poslanice, opisi mi islam, kaze: 'Da posvjedocis da nema 
drttgog bozanstva koje usitinu zasluzuje ibadet osim Allah i da 
vjerujes u sve ono sto je doslo od Allaha. Da obavljas namaz, dajes 
zekat, postiS Ramazan i obavis hadzdz Allahovoj kucL' Kaze: 
Svjedocim. ' n 

A u dugackoj priel stoji da je upao u provaliju kod Dzerzana, i 
da je ubijen a bio je gladan, pa su mu meleci stavljali u usta plodove iz 
dzenneta. Poslanik $§ kaze: "Da vjerujes u sve ono sto je doslo od 
Allaha", a to je vjerovanje da je Muhammed Allahov poslanik, jer je 

on dosao sa svim tim obavezama. 



(Musned od imama Ahmeda 4/359. br.19127). 
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U hadisu kojeg prenosi Ebu-Sulejman ed-Darani, u hadisu o 

delegaciji koja je rekla: 
"Mi smo mu'mini. Kaze: "Sta je znak vaseg imana? Kazu: 'Petnaest 
karakteristika: pet su nam naredili tvoji izaslanici da ih 
obavljamo, pet su nam naredili tvoji izaslanici da vjerujemo u njih, 
i pet na koje smo navikli u dzahilijetu i njih se drzimo u islamu, 
osim ako nesto od njih ne pokudis\ Kaze: Kojih je to pet koje su 
vam naredili moji izaslanici da ih obavljate? Kazu: 'Da svjedocimo 
da nema drugog bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim 
Allaha, i da je Muhammed Resulullah, obavljamo namaz, dajemo 
zekat, postimo Ramazan i obavimo hadzdz Allahovoj kucV. Kaze: 
Kojih je to pet koje sam vam naredio da vjerujete u njih? Kazu: 
'Naredio si nam da vjerujemo u Allaha, Njegove meleke, knjige, 
poslanike i prozivljenje nakon smrti'. Kaze: Kojih je to pet na koje 
ste navikli u dzahilijetn i kojih se drzite i u islamu. Kazu: 
'Strpljivost u nedaci, zahvalnost u izobilju, zadovoljstvo sa 
gorcinom odredbe, iskrenost na mjestima susreta i ne dopustiti 
neprijatelju da se raduje nasem porazu'. Pa je Vjerovjesnik m rekao: 
"Ucenjaci, mudraci koji su svojom iskrenoscu zamalo postali 
vjerovjesnici". Pa je Poslanik M rekao: "Ja cu vam dodati pet pa ce 
vam se upotpuniti u cjelosti dvadeset ako ste onako kako kazete: 
Nemojte gomilati ono sto jedete, nemojte graditi ono sto ne mislite 
nastaniti, nemojte se nadmetati u necemu sto ce sutra proci i odakle 
ce te se sutra preseliti. Bojte se Allaha Kojem ce te se vratiti, i 
nemojte se od Njeg okretati, i prizeljkujte ono cemu ce te doci i u 
cemu cete vjecno boraviti." 1 

Pa su napravili razliku izmedu pet stvari koje se obavljaju pa su 
ih ueinili od islama, i pet u koje se vjeruje, pa su ih ucinili od imana. 1 
svi preneseni hadisi od Vjerovjesnika % ukazuju na is to. 

U hadisu kojeg biljezi Ahmed 2 u hadisu od Ebu-Kulabe od 
covjeka iz Sama od njegovog oca da mu je Vjerovjesnik g§ rekao: 



1 Kazem- Ovaj hadis je lazan, biljezi ga Ebu Nuajm i drugi, u njegovom lancu se nalazi 
Alkame b. Jezid b. Suvejd prenoseci ga od oca od djeda. Zehebi kaze: Nije poznat i navodi 
lazne hadise. tako da se ne uzima za dokaz. Kazem: Pa kao da je htio ukazati na ovo. 

2 Kod njeg ga nisam nasao osim putem Ejjuba od Ebu Kulabe od Amra b. Abese pa kaze: 
Neki covjek je rekao: Allahov Poslanice, Sta je to islam... hadis. Bez da je rekao: Pnhvati 
islam bit ces spasen. Kaze: Ne zastranjuj i ne uskracuj. Ove rijeci su potvrdene na drugim 
mjestima, a prethodio je govor o ovom lancu. (Pogledaj Musned od Imama Ahmeda br. 
16998). 
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"Prihvati islam bit ces spasen. Kaze: 'Sta je islam?' Kaze: Da 
predas svoje srce Allahu i da od tvog jezika i ruke budu sacuvani 
drugi muslimani. Kaze: 'Koji je islam najbolji?' Kaze: Iman. Kaze: 
'Sta je iman?' Kaze: Da vjemjes u Allaha, Njegove meleke, knjige, 
poslanike i prozivljenje poslije smrti. Kaze: f Koji je iman najbolji?' 
Kaze: Hidira. Kaze: 'Sta je hidzra?' Kaze: Da izbjegavas zlo. Kaze: 
'Koja je Indira najbolja?' Kaze: Dzihad. Kaze: 'Sta je dzihad?' 
Kaze: Da se boris protiv kafira kada se susretnes sa njima, da ne 
pretjerus a ni da budeS kukavica." Zatim je Allahov Poslanik M 
rekao: "Zatim dva djela koja su najbolja djela, osim ako neko uradi 
isto tako. Zatim je tri puta ponovio: Primljen hadzdz Hi umra." 

Kaze: dva djela koja su najbolja djela, Tj. poslije dzihada, jer kaze 
'dva djela' i zato sto je u ovom hadisu iman ucinio posebnim od islama 
dok je islam opcenitiji od njega. Kao sto je hidzru ucinio posebnom u 
odnosu na iman i iman opdenitiji od nje, a dzihad je u&nio posebnim 
u odnosu na hidzru, a hidzra je opcenitija od njega. 

Islam je da obozavas jedino Allaha 0, Koji ortaka nema iskreno 
Mu ispoljavajuci vjeru. Ovo je Allahova vjera osim koje drugu Allah 
nece prihvatiti, ni od predaka niti od potomaka. A ispravno robovanje 
Njemu nece biti osim sa onim gto narede Njegovi poslanici. Ni sa 
onim sto je suprotno tome, a suprotno tome je nepokornost. Allah M je 
zapecatio poslanike sa Muhammedom M, i niko ne moze biti 
musliman sve dok ne posvjedoci da nema drugog bozanstva koje 
uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha i da je Muhammed Njegov rob i 
poslanik. Sa ovom recenicom covjek ulazi u Allahovu vjeru. Onaj ko 
kaze: Islam je rijec, i onaj ko time misli na ovo svjedocenje istinu je 
rekao. Zatim je obavezno pridrzavati se onoga sto je naredio Poslanik 
% od oeitih djela. Kao sto su pet osnova. A onaj ko zapostavi nesto od 
toga u tolikoj mjeri, dakle ono Sto je propustio, ce mu nedostajati od 
imana. Kao sto je u hadisu: "Onaj ko od njm oduzrne nesto, to je dio islama 
kojegje izostavio." A ova djela, ako ih covjek obavi iskreno radi Allaha 
za njih ce biti nagraden. A to nece biti osim ako srcem potvrdi da 
nema drugog bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim Allaha i da 
je Muhammed Njegov rob i poslanik. Tako da ce sa njim od njegovog 
imana biti ova potvrda. Ali ova potvrda ne uslovljava da sa covjekom 
bude ubjedenje koje ne remeti sumnja. Niti da bude mudzahid niti 
bilo gta od onoga cime bi se razlikovao mu'min od muslimana koji nije 
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mu'min. Veliki broj muslimana, u nutrini i vanjstini, su sa ovim 
islamom, sa nuznim stvarima od imana. AH, oni nisu dospjeli do 
ubjedenja i dzihada. Oni ce u globalu biti nagradeni za svoj islam i 
priznavanje Poslanika. Mozda oni nece znati da je dosao sa Knjigom, 
ili mozda nece znati da mu je dosao melek (Dzibril MB). Niti da je 
obavijesten tim i tim. Pa ako do njih ne dopre da je Poslanik % 
obavijesten o tome, na njima nije duznost da priznaju to sve u tancine, 
ali moraju priznati da je on Allahov Poslanik, i da govori istinu u 
svemu onome o cemu prenosi od Allaha ili. 

Zatim, onaj iman sa kojim se ljudi razlikuju i koji se pojasnjava 
u tancine, u njemu je smiraj i ubjedenje. Ovi se razlikuju imanski 
shodno kvalitetu i kvanitetu, Jer, ovi posjeduju iman u Allaha, 
Njegove meleke, knjige, poslanike, i pojasnjenje o prozivljenju i kader 
za Sto neznaju ovi drugi, 

Takoder, u njihovim srcima je od ubjedenja, stabilnosti i 
nuznog vjerovanja toliko koliko se ne moze naci kod ovih drugih. 1 
oni su istinski mu'mini. A svaki mu'min mora biti musliman, jer iman 
povlaci za sobom djela. Dok nije svaki musliman mu'min sa 
neogranicenim imanom. Zato Sto se predanost Allahu i £injenje djela 
Njemu ne zaustavlja kod ovog posebnog pojma imana. Ovo je razlika 
koju svaki covjek moze naci kod sebe i primijetiti kod nekog drugog. 
Vecina ljudi nakon sto prihvate islam poslije kufra, ili se rode u islamu 
pa se pridrzavaju njegovih propisa, i budu od onih koji su pokorni 
Allahu i Njegovom poslaniku, su muslimani i u njima se nalazi islam 
u globalu. Ali, suStina imana ce uci u njihova srca malo po malo, i to 
ako im Allah to podari. Jer, sa druge strane vecina njih ne dospije do 
ubjedenja, a kamo li do dzihada. Kada bi im se nametnula sumnja 
posumnjali bi. A kada bi im se naredio dziliad, oni se ne bi borili. Ali, i 
pored toga ne spadaju u kafire niti munafike. Medutim u njima se ne 
nalazi srcano znanje, spoznaja i ubjedenje, sa clme bi potisnuli 
sumnju. Niti posjeduju ljubav prema Allahu i Njegovom Poslaniku, 
cemu bi dali prednost nad porodicama i imetcima. Ovi ako bi iskusili 
kusnju i umrli na tome opet ce uci u Dzennet, makar bili iskusani 
onima koji im nabacuju sumnje, sto bi ih navelo da posumnjaju. Ako 
im Allah ne podari blagodat sa kojom ce odagnati sumnje, postat ce 
od onih koji sumnjaju, tj. od vrste munafika. 
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Isto tako, ako im se propise dzihad pa ne krenu u borbu, bit ce 
od onih koji zasluzuju prijetnju. Zato, kada je Vjerovjesnik $$ dosao u 
Medinu, vecina njenih stanovnika je prihvatila islam, ali kada je doSla 
kusnja i teski ispit iskazao je licemjerstvo onaj ko ga je iskazao, a da su 
umrli prije ove kusnje, umrli bi u islamu i usli bi u Dzennet, mada ne 
bi bili poput istinskih mu'mina, koji su bili iskusani pa se pokazala 
njihova istina. UzviSeni kaze: 

"Elif-lam-mim. Zar misle ljudi da ce biti ostavljeni na miru ako kazu: 
'Mi vjerujemo!' i da u iskusenje nece biti dovedeni?A mi smo u 
iskusenje doveli i one prije njih, pa ce Allah, doista, znati ukazujuci na 
one koji govore istinu i one koji lazu." (El-Ankebut, 1-3) 

I kaze: 

"I ne moze biti da Allah vjernike ostavi u stanju u kojem ste vi, dok 
lose od dobrih ne odvoji!" (Ali-Imran, 179) 

I kaze: 

<V 'IC T J-», '•"i'f"i, J f - i'T *, r **i * f • it t»> if' ■ -*f »«i' - ,*,:- „ 

Ob-*JI ot/^*-" jAtUJ'i 5^-illj LjjJI _}v»i- *-4^>-j 

"Ima svijeta koji Allahu robuje kolebljivo, na ivici: ako ga zadesi dobro, 
smiri se, a ako ga zadesi iskusenje, vrati se svom nevjerovanju, pa 
tako izgubi i onaj svijet. To je, uistinu, ociti gubitak." (El-HadMt 11) 

Allah M je pokudio munafike zato sto su usli u iman a zatim 
izasli iz njega, pa kaze: 

&£i£+l\ 0! ^^i *"13 ^y~) £&\ j*i*J iwTj 4*il ^Jj-LjJ lifcj j^ii i_jJLi Ojiiu-LlT ij;t lit 

"Kad ti licemjeri dolaze, oni govore: 'Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahov 
Poslanik!', i Allah zna da si ti, zaista, Njegov Poslanik, a Allah tvrdi i da 
su licemjeri pravi lasci. Oni su svoje zakletve stitom uzeli, pa od 
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Allah ova puta odvracaju. Ruzno je, doista, kako postupaju. To je zato 
sto su vjernici bili, pa nevjernici postal!, i onda su im srca zapecacena, 
pa ne shvacaju." (El-Munafikun, 1-3) 

U drugom ajetu kaze: 
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"Licemjeri se plase da se vjernicima ne objavi sura, koja bi im otkrila 
ono sto je u srcima licemjera. Reci: 'Samo se vi rugajte.' Allah ce, 
doista, na vidjelo iznijeti ono cega se vi plasite. Ako ih zapitas, oni ce 
sigurno reci: 'Mi smo samo razgovarali i zabavljali se.' Reci: 'Zar se 
niste Allah u i rijecima Njegovim i Poslaniku Njegovom rugali?' Ne 
ispricavajte se! Jasno je da ste nevjernici, a tvrdili ste da ste vjernici. 
Ako nekima od vas i oprostimo, druge cemo kazniti zato sto su krivci." 
{Et-Tevba, 64-66) 

Allah §§ mu je naredio da im kaze: Uctnili ste kufr poslije vaseg 
imana. Misljenje onih koji kazu, u vezi ovog ajeta, da su poclnili kufr 
svojim jezicima, poslije svog imana sa prethodnim kufrom svojim 
srcima, nije ispravno misljenje. Jer, iman jezikom sa kufrom srca se 
povezao sa kufrom. Tako da se ne bi moglo reci: "ucinili ste kufr poslije 
vaseg imana", jer u suStini i istvremeno oni su i bili kafiri. A ako se 
time misli da su ispoljili svoj kufr poslije imana, oni ga nisu ispoljili 
pred ljudima, osim pred svojim odabranima, i pred tim svojim 
odabranima su ostali takvi. Ali, kada su postali licemjeri, 
upozoravajudi da se boje da ne bude sura objavljena, kako ne bi 
obavijstila o njihovom nifaku, pricali su o tome ismijavajuci se. Pa su 
postali kafiri poslije imana, ali termin ne dokazuje da su i bili kafiri. 
Uzvigeni kaze: 
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"0 Vjerovjesnice, bori se protiv nevjernika i licemjera i budi prema 
njima strog! Prebivaliste njihovo bit ce Dzehennem, a grozno je on 
boraviste. Licemjeri se zaklinju Allahom da nisu govorili, a sigurno su 
govorili nevjernicke rijeci i pokazivali da su nevjernici, nakon sto su 
javno islam bili primili, i htjeli su ucmiti ono sto nisu uspjeli. A 
prigovaraju samo zato sto su ih Allah, iz obilja Svoga, i Poslanik 
Njegov, imucnim ucinili. Pa ako se pokaju, bit ce im dobro, a ako glavu 
okrenu, Allah ce ih na ovom i na onom svijetu na muke nesnosne 
staviti, a na Zemlji ni zastitnika ni pomagaca nece imati." {Et-Tevba, 73- 

74) 

Ovdje je rekao: i pokazivali da su nevjernici; nakon sto su javno 
islam bili primili. Ovaj islam moze biti od one vrste kao Sto je kod 
beduina. Tako da ce Njegove rijeeH poslije njihovog imana, i poslije 
njihovog islama biti jednakosnazne. Hi to moze znaciti da su joS uvijek 
munafici. Tako da oni nisu bili u stanju u kojem je sa njima bilo neSto 
od imana. Zato sto su pokazali svoj kufr i odmemiStvo radi cega ih je 
Allah pozvao na pokajanje, pa kaze: Pa ako se pokaju, bit ce im dobro, 
a ako glavu okrenu, Allah ce ih na ovom i na onom svijetu na muke 
nesnosne staviti. Ovo je poput onoga ko ispolji svoj kufr pa se bori 
protiv Poslanika radi izvrSenja kazni. Zato je ovo u kontekstu 
spomenuo: bori se protiv nevjernika i licemjera i budi prema njima strog! 
Anakraju kaze: a na Zemlji ni zastitnika ni pomagaca nece imati. 

Ova skupina koja je pocmila kufr poslije njihovog islama je 
drugafiija od one koja je pocmila kufr poslije svog imana. Jer su se oni 
zakleli Allahu da nisu rekli, a izrekli su rijeC kufra nakon svog islama, 
i zudjeli su za onim Sto nisu uspjeli, Sto dokazuje da su se trudili u 
tome. AH nisu dospjeli do svog cilja. Tako da AUah is nije rekao: htjeli 
su ono Sto nisu ucinili, nego posto im to nije uspjelo onda se od njih 
pokazala druga prica i djelo. UzviSeni kaze: 

"Ako ih zapitas, oni ce sigurno reci: 'Mi smo samo razgovarali i 
zabavljali se.'" (Et-Tevba, 65) 
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Pa su priznali i obrazlagali to isprikama, ali im je Allah 
odgovorio: 

"Ne ispricavajte se! Jasno je da ste postal! nevjernici nakon vaseg 
imana." (Et-Tevba, 66) 

Ovo dokazuje da nisu bili pri sebi kada su pocinili kufr, jer su 
mislili da to nije kufr, ali je pojasnjeno da je ismijavanje sa Allahom i 
Njegovim ajetima i Poslanikom kufr, koji covjek pocini poslije svog 
imana. To opet ukazuje da je sa njima postojao slab iman. Pocinili su 
ovo zabranjeno djelo priznavajuci da je haram, ali oni nisu 
pretpostavili da je to kufr, pa su ga pocinili takvim. Oni nisu vjerovali 
da je to dozvoljeno. Ovo je reklo vise ucenih od selefa o svojstvima 
munafika o kojirna je naveden primjer u suri El-Beqare, da su vidjeli a 
zatim da su oslijepili, da su spoznali a zatim negirali, da su 
povjerovali a zatim pocinili kufr, Takoder su Katade i Mudzahid rekli: 
Naveo je primjer o tome kako hrle mu'minima, i da slusaju ono sa 
cime je dosao Poslanik % kao i to da ce izgubiti svoju svjetlost, pa 
kaze: 

"Oni su slicni onima koji potpale vatru, a kada ona osvijetli njihovu 
okoiicu, Allah im oduzme svjetlo i ostavi ih u mraku, pa nista ne vide. 
Gluhi, nijemi i slijepi su oni! Ntkako da se povrate!" (El-Beqare, 17-18) 

Sve dok nisu postali ono sto su bili. 

Sto se tice stava onih koji kazu da se pod svjetloscu 
podrazumijeva ono sto se prilijevalo od krvi i troSilo od njihovih 
imetaka, pa kada umru ta im se svjetlost oduzme kao Sto je oduzeta 
svjetlost onome koji je imao svjetlo. Termini u ajetu ukazuju suprotno 
tome, pa kaze: i ostavi ih u mraku, i ont nista ne vide! Gluhi, nijemi i 
slijepi su, nikako da se povrate. A na Sudnjem danu ce biti u patnji kao 
gto Uzviseni kaze: 

'^Tj3 ij^ji Jj ^Sj^ & ,y^> b'jjjLi iji.1; <_s,& ^. '»f .'Sv 3 bj*&\ '6j& (y. 
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"Na Dan kada ce licemjeri i licemjerke vjernicima govoriti: ! Price kajte 
nas da se svjetlom vasim posluzimo!' - "Vratite se natrag, pa drugo 
svjetlo potrazite?' - reci ce se. I izmedu njih ce se pregrada postaviti 
koja ce vrata imati; unutar nje bit ce mi lost, a izvan nje patnja. 'Zar 
nismo s vama bili?' - dozivat ce ih. - 'Jeste' - odgovorit ce - 'ali ste se 
pritvornoscu upropastili i iscekivali ste i sumnjali ste, i puste zelje su 
vas zavaravale, dok nije dosla Allahova objava, a sejtan vas je o Allahu 
obmanuo." (El-Hadid, 13-14) 

Veliki broj selefa su rekli da ce se na Sudnjem danu munafiku 
dati svjetlost a onda da ce mu se ugasiti. Zato Allah M kaze: 



-(.-. * 
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"..., na Dan u kojem Allah nece osramotiti Vjerovjesnika i one koji su 
zajedno s njim vjerovali; svjetlo njthovo ce ici ispred njih s njihove 
desne strane. 'Gospodaru nas', govorit ce oni T 'ucini potpunim svjetlo 
nase..." (Et-Tahrim, 8) 

Mufesiri kazu: Kada mu'mini na Sudnjem danu vide munafike 
da im se svjetlost gasi, zamolit ce Allaha da im upotpuni svjetlost koja 
te ih dovesti do Dzenneta. 

Ibn- Abbas i&> kaze: "Nenia nikoga od muslimana a da mu se nece 
dnti svjetlost na Sudnjem danu, ali kod munafika ce se svjetlost ugasiti. A 
kada mu'mini vide da se kod munafika svjetlost gasi, to ce ih zaprepastiti. 
Allah Mkaze: ucini potpunim svjetlo nase". A tako je kao sto je rekao. U 
oba Sahiha se prenosi od Ebu-Hurejre i Ebu Seida ■&, hadis koji je 
potvrden kao vjerodostojan u vise verzija, od Vjerovjesnika $g, a 
Muslim ga biljezi od Dzabira #. kao sto je poznat od Ibn-Mesuda ^ i 
koji je u najduzoj veriziji. Takoder se prenosi u dugackom hadisu od 
Ebu- Muse <$> u kojem spominje da: 

"Na Sudnjem danu ce se pozvati da svaki narod slijedi ono sto je 
obozavao. Oni koji su obozavali Sunce slijedit ce Sunce. Onaj ko je 
obozavao Mjesec slijedit ce Mjesec. Oni koji su obozavali idole 
slijedit ce idole. Pa ce ostati ovaj narod u kojem ce biti tnunafici. A 
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Allah ce im doci u liku, ali ne u onom u kojem bi Ga poznali. Pa ie 
reci: 'Ja sam vas Gospodar'. A oni 6e odgovoriti: 'Utjecemo se 
Allahu od tebe. Ovo je nase mjesto dok nam ne dode nas Gospodar. 
A ako dode nas Gospodar mi cemo Ga prepoznati'. Pa ce im Allah 
doci u liku koji im je poznat. Pa ce reci: 'Ja sam vas Gospodar'. Pa 
te reci: Tt si naS Gospodar', i slijedit ce Ga". 

U drugoj predaji stoji: "Pa ce im pokazati potkoljenicu" . 

U trecoj predaji stoji: 
'"Pa ce reci: 'Jel ima izmedu vas i Njega kakav znak pa da Ga 
prepoznate'. Reci ce: 'Da'. Pa ce otkriti Svojtt potkoljenicu, nakon 
cega niko ko je dobrovoljno padao Allahu na sedzdu nece ostati a 
da mn se nece dopustiti da je i tada ufini. Niti ie neko od onih koji 
su padali na sedzdu iz pretvaranja i licemjerstva biti a da mu se 
leda nece ukociti kao da su ravna ploca. Kadgod neko od njih bude 
htio uciniti sedzdu past 6e na lice, tako da ce njihova leda ostati 
poput kravljih ukocenih rogova. Pa ce podici glave a ono svjetlost 
ispred njih i na njihovim desnim stranama. A svjetlost munafika ce 
se ugasiti a oni cepovikati: Sacekajte da se malo okoristimo o vaSu 
svjetlost". 

Pojasnio je da Ce munafici ocito biti proiivljeni sa mu'minima, 
kao sto su sa njima bill na dunjaluku. Zatim te se desiti istina, pa 6e 
mu'mini pasti na sedzdu, dok se ovinia nece ornoguciti da je ucine. 
Oni Mu nisu padali na sedzdu dok su bili na dunjaluku. Nego su 
imali za cilj pretvarati se pred ljudima. Medutim, nagrada na Ahiretu 
je shodna ucinjenim djelima na dunjaluku. Zato ce im se podariti 
svjetlost a potom ce se ugasiti. Zato sto su na dunjaluku usli u iman, a 
zatim su iz njega izasli. Zbog toga im je Allah m naveo onaj primjer. 
Taj se primjer odnosio na one medu njima koji su vjerovali a zatim 
poCinili kufr. To su oni kojima ce se na Ahiretu podariti svjetlost a 
zatim ce se ugasiti. Zato je rekao: "Nikako da se povrate". Katade i 
Mukatil kazu: Nece da se povrate od svoje zablude. Suddi kaze: Nece 
da se povrate u islam, tj. u svojoj nutrini, jer su ga oni ispoljavali. Ovo 
je primjer koji se desava na dunjaluku. Takoder, ova) primjer je 
naveden za pojedince medu njima, to su oni koji su po vjerovali zatim 
su poftnili kufr. A oni koji nisu prestajali biti munafici, za njih je Allah 
M naveo drugi primjer, pa kaze: 
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"Hi su oni slicni onima koji za vrijeme silnog pljuska s neba, u kojem 
su tmine, tutnjava i munje zbog gromova, ..." (El-Beqare, 19) 

Ovo je ispravnije misljenje od postojeca dva misljenja, zato sto 
su se mufesiri razisli da li su ova dva primjera navedena za sve njih, ili 
je ovaj primjer za pojedine medu njima? Dakle, postoje dva misljenja, 
tako da je drugo ispravno. Jer kaze: "Hi su oni siicni onima koji za 
vrijeme silnog pljuska". time se potvrduje jedna od dvije stvari, sto je 
dokazalo da su oni isti poput ovoga i ovoga. Oni nec"e izadi iz okvira 
ova dva primjera. Nego ce neki od njih nalikovati na druge, a oni 
drugi ce liclti na ove. A da su svi lic"ili na oba primjera, ne bi 
spomenuo 'ili'. Nego bi se spomenuo T kao veznik. 

Drugo je misljenje onih koji kazu: 'ili' je ovdje kao odabir, kao 
sto se kaze: Sjedi Hasan ili Ibn-Sirin. Medutim to nema smisla, jer, 
odabir biva u smislu naredbe ili zahtijevanja a nikada se nece naci u 
smislu vijesti. Isto tako ko kaze: 'ili' ima znacenje sumnje u odnosu na 
onoga kome se obraca, ili da bi im se napravila nejasnoca. Takoder, 
ovo misljenje nema smisla, jer Allah M primjerima zeli navesti na 
razumijevanje i pojasnjenje, a ne stvaranje sumnje i nejasnoce. 

Time se misli razumijevanje mu'mina svog stanja, a to dokazuje 
ono Sto je naveo u prvom primjeru: "Gluhi, nijemi i slijepi su". A u 
drugom kaze: 



ijik^-jyi jBC 
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"jijj, tip JS" Ji illl ^jA 

"..., stavljaju prste u usi bojeci se smrti! A Allah obuhvaca 
nevjernike! Munja samo sto ih ne zaslijepi: kad god im ona 
blijesne, oni krenu, a dim utonu u tamu, zastanu! A da Allah hoce, 
On bi im oduzeo i sluh i vid! Allah, uistinu, sve moze!" (Ei-Beqare,i9-20) 

U drugom primjeru je pojasnio da oni vide i cuju, a da Allah 
hoce, mogao bi im oduzeti i sluh i vid. Dok u prvom primjeru, su 
vidjeli, zatim su upali u tame u kojima ne vide. Gluhi, nijemi i slijepi 
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su. A u drugom, ako im munja bljesne oni krenu, ako utonu u mrak 
zastanu. Tako da se nalaze u dva stanja: stanje svjetlosti i stanje tame. 
Prvi su ostali u tami, tako da je prvi onaj ko je bio na svjetlosti pa je 
utonuo u tamu. Dok u drugom stanju nisu ostali ni na svjetlosti ni u 
tami, nego mu se stanja mijenjaju shodno njegovom polozaju i 
sumnjanju. Ovo takoder pojasnjava da je Allah m naveo dva primjera 
za kafire takoder sa rijeCju 'ili', pa kaze: 



'ill j£jj £i, ali-JJ Afc I'iJ &■ *& h&f\ 
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"A djela nevjernika su kao prividenje u ravnici u kojoj zedan vidi vodu, 
ali kad do tog mjesta dode, nista ne nade - a zateci ce kod njega 
Allaha i On ce mu potpuno isplatiti racun njegov, jer Allah veoma brzo 
obracunava, ili su kao tmine nad dubokim morem koje prekrivaju 
talasi sve jedan za drugim, iznad kojih su oblaci, sve tmine jedne iznad 
drugih, prst se pred okom ne vidi - a onaj kome Allah ne da svjetlo 
nece svjetla ni imati." (En-Nur, 39^0) 

Prvi je primjer kufra ciji nosilac misli da je na istini, medutim je 
na lazi. Kao sto je: onaj kome su njegova ruzna djela prikazana lijepim, 
a i on ih smatra lijepim... Tako da on ne zna i ne zna da ne zna. Zato 
mu je naveden primjer poput fatamorgane. Dok je drugi kufr ciji 
nosilac nema nikavog ubjedenja, nego je u tminama, jedne iznad 
drugih. Onaj cije neznanje postane ogromno sa njim se nece naci 
ubjedenje da je na necemu. Ili cak sta vise, on ce uvijek ostajati u 
tminama koje su nagomilane jedne iznad drugih. 

Takoder, nekada se moze desiti da su munafik i kafir opisani 
ovim svojstvom. Tako da ce podjela u oba primjera biti radi 
razlikovanja licnosti, ili razlikovanja njihovog stanja. U svakom 
slucaju, ono sto je navedeno kao primjer za ovoga, nece biti isto sto je 
navedeno kao primjer za ovog drugog. Zato sto se oba primjera 
razlikuju u obliku i znacenju. Zbog toga za iman nije naveo osim 
jedan primjer, i zato sto je istina jedna, pa ju je nazvao svjetloscu. Dok 
je onima naveden primjer svjetla koje nema svoje stvarnosti, tj. poput 
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fatamorgane ili poput nagomilanih tmina. Isto tako se navodi primjer 
za rnunafika, kao onog koji je vidio zatini oslijepio ili da on gleda i 
slusa ono §to mu ne koristi. Tako da postaje jasnim da je medu 
munaficima bilo onih koji su povjerovali zatim su u svojoj nutrini 
pocinili kufr. Ovo je ono sto se moglo prenijeti od ucenih u hadisu, 
tefsiru i Poslanikovoj biografiji. Tj. da je bilo ljudi koji su vjerovali 
zatini su postal! licemjeri. A to se desavalo iz vise razloga, od kojih su: 
izmjena Kible, radi cega se grupa odmetnula od vjere. To je bila kusnja 
kojom je Allah iskuSao ljude. Allah M kaze: 

\s' - - - ¥* 1- 1 

"...I Mi smo promijenili kiblu prema kojoj si se okretao samo zato da 
bismo znali pokazujuci one koji siijede Poslanika od onih koji ne 
vjeruju, jer to je doista tesko bilo svima, izuzev onih kojima je Allah 

Ukazao na Pravi put. ..." (El-Beqare, 143) 

Kaze: tj. kada se izmijenila, a to znacl da je Kaba bila Kibla u 
Nasem znanju da je ucinimo vasom Kiblom. Jer, Kaba, njen mesdzid i 
Harem su sigurno vrijedniji od Bejtul-Makdisa. Ona se naziva Bejtul- 
Atik. Ona je bila Ibrahimova kibla kao i ostalih vjerovjesnika. Allah M 
nikome nikada nije naredio da se okrecu prema Bejtul-Makdisu. Ni 
Musau, niti Isau, niti nekom drugom mimo njih dvojice. Tako da je 
rtismo htjeli uciniti stalnom kiblom. Ali smo je ucinili pocetno kiblom 
da bi iskusali ljude tvojim okretanjem od nje. Time ce se pojasniti ko 
to slijedi Poslanika 3jg, a ko ce se vratiti svojim stopama. Tako da je ova 
mudrost bila radi njenog propisivanja. 

Takoder, kada su muslimani bili porazeni na Uhudu, i kada je 
ranjeno Poslanikovo M lice, i kada su mu bili izbijeni sjekutici, od vjere 
je otpala skupina munafika. Uzviseni kaze: 

itJ-' "5 %Aj\\j£. 'J^i '^ii tjtl'ls ^tif ST *&?Jj ^ i3T & $j1uj f i&T iiiy ",;& 

"Ne klonite duhom, i ne zalostite se! Vi cete gornji biti, ako vjernici 
budete! Ako vas rane dopadnu - pa i drug) rana takvih dopadaju - i te 
dane pobjede Mi naizmjenice dajemo ljudima, da bi Allah znao one 
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koji vjeruju, i odabrao neke od vas za sehide. A Allah ne voli nasilnike! 
I da bi vjernike ocistio, a nevjernike unistio!" (Ali-imran, 139-141) 

I kaze: 

"Ono sto vas je zadesilo kada su se dvije skupine sukobile, bilo je 
Allahovom voljom i da bi znao ko su vjernici! I da bi znao ko su 
licemjeri. Njima je receno: "Dodite, borite se na Allahovom putu, ili se 
branite!", a oni su kazali: "Da znamo da ce biti borbe, mi bismo vas 
slijedili!" Toga dana oni su bill blizi nevjerovanju nego vjerovanju, jer su 
ustima svojim govorili ono sto nije bilo u srcima njihovim! A Allah 
najbolje zna sto oni kriju!" (Ali-lmran, 166-167) 

Tako da Njegove rijeci: I da bi znao ko su licemjeri, oclto 
ukazuje na one koji su bill licemjeri prije, kao i to da obuvata one koji 
nisu bili licemjeri otprije, kao i one koji su bill licemjeri pa su obnovili 
svoje licemjerstvo. Kaze: Toga dana oni su bili blizi nevjerovanju nego 
vjerovanju, pojasnjava da oni prije toga nisu bili nista blizi od njih, 
nego su bili ili jednaki ili su bili blizi imanu. A tako su bili. Jer, kada je 
Ibn-Ubejj napustio na dan Uhuda Allahovog Poslanika % sa njime se 
odvojila trecina ljudi. Pa se kaze da ih je bilo oko tri stotine. Medutim, 
nisu svi prije toga bili munafici u svojoj nutrini, jer nije postojao razlog 
koji bi ih naveo na licemjerstvo. Ibn-Ubejj je ispoljavao pokornost 
Allahovom Poslaniku % a ono Sto je bilo u njegovom srcu nije 
ispoljavao osim malom broju, ako im je u opce to pokazivao. Bio je 
postivan u svom narodu. Oni su ga htjeli krunisati i postaviti ga za 
svog kralja, ali kada se pojavilo vjerovjesnistvo to mu je propalo. Tako 
da ga je zavist navela na licemjerstvo. Jer, prije toga on nije imao vjeru 
u koju je pozivao, nego je to bilo prisutno medu jevrejima. Pa kada je 
Vjerovjesnik S dosao sa svojom vjerom i kada se pojavila njena ljepota 
i svjetlost, srca su u nju pohrlila, a posebno nakon sto ga je Allah 
pomogao u bitci na Bedru. Ili kada ga je pomogao protiv jevreja Benu- 
Kajnuka'a. Sa njime se nasla vjera i dunjaluk. Tako se je kod ensarija 
nasao razlog za prihvatanje imana. Ali veliki broj njih su cijenili Ibn- 
Ubejja i prijateljevali su sa njim. Ibn Ubejj na pocetku nije pokazivao 
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svoje suprotstavljane, sto bi ukazalo na razlikovanje. No, kada je na 
dan Uhuda napustio Vjerovjesnika % i kada je rekao: Ostavlja moje i 
svoje misljenje a uzima misljenje djece - ili kako je vec rekao. Sa njim 
se odvojila velika skupina, a medu njima je bilo onih koji nisu bill 
munafici prije toga. 

U globalu, u predajama koje govore o licemjerima nakon 
njihovog imana ima mnogo toga, oduljilo bi se kada bi smo sve to 
navodili. Oni su bill muslimani i sa njima je postojao iman. To je ono 
svjetlo koje je Allah M, naveo kao primjer. Pa da su umrli prije 
iskusenja i prije licemjerstva, umrli bi u islamu za koji bi bili 
nagradeni. Iako nisu bili od istinskih mu'mina koji su bili iskuSani i 
koji su ostali cvrsto u imanu, a niti od munafika koji su otpali od 
islama radi iskusenja. Ovo je stanje velikog broja muslimana u nasem 
vremenu. 1 Vecinu njih ako pogode iskusenja u kojima slabe mu'mini, 
njihov iman veoma oslabi. Tako da vecina ili veliki broj njih postanu 
licemjeri. Pojedinci medu njima ispoljavaju svoje odmetnistvo od vjere 
ako je neprijatelj pobjednik. Mi, a i drugi ljudi su od ovoga vidjeli sto 
zaista moze biti pouka. Ako su muslimani jaci od svog neprijatelja 
staju na stranu muslimana, dok u svojoj nutrini i vanjstini vjeruju u 
Poslanika M, ali njihov iman nije cvrst u slucaju nedaca. 

Zbog toga vecina njih zapostavlja obaveze i cmi harame. To su 
oni koji su rekli: Mi vjerujemo. Pa je receno: Reci: Vi ne vjerujete, ali 
recite: 'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca.Tj, 
neograniceni pojam imana, ciji su nosioci uistinu mu'mini. To je taj 
iman koji se spominje u Allahovoj Knjizi, kao Sto je dokazano 
Kuf anom i sunnetom. Zato Allah §g kaze: "Pravi su vjernici samo oni 
koji u Alia ha i Poslanika Njegova vjeruju i poslije vise ne sumnjaju i bore 
se na Allahovu putu imecima svojim i zivotima svojim. Oni su iskreni." 
Tako da se u njihovim srcima nije pojavila sumnja kod nedaca, koje 
umanjuju iman u srcima. Nesigurnost se moze pojaviti u srcanom 
znanju, kao i srcanim djelima za razliku od sumnje, jer se ona ne moze 
pojaviti osim u znanju. Zbog toga se stalozenoscu neCe opisati osim 
onaj cije se znanje i djela staloze. Ako poznaje istinu, ali mu nedaca ili 



Sejh -rafiimehullah - govori o stanju prije sedam vijekova, pa kakvo je onda nase danasnje 
stanje??? (o.p.) 
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strah nametnu veliku tugu, on se nece nazvati ubjedenim. UzviSeni 
kaze: 

"Tada su vjernici bili u iskusenje stavljeni i ne mogu biti gore 
potreseni." (El-Ahzab, 11) 

Mnogo je slucajeva kada se rnu'minu nametne neko od 
svojstava nifaka. Zatim mu Allah oprosti. Hi se u njegovom srcu 
pojavi neSto Sto nalaze nifak, pa mu ga Allah otkloni. Mu'min biva 
iskusavan Sejtanskim smetnjama (vesvesama), ili sumnjama koje 
namece kufr, od kojih mu se stezu prsa. Kao Sto su ashabi govorili: 
"AUahov Poslanite, neko od nas osjeti u srcu nesto, radi dega bi 
radije pao sa nebesa na zamlju nego da o tome progovori. Pa je 
rekao: 'Toje ociti iman.'" 1 

A u drugoj predaji: Sto mu se £ini velicanstvenim da o tome 
govori. Kaze: "Hvala Allahu koji je odbio njegovu spletku pa je 
ucinio (sejtanskom) smetnjom. " 2 

Tj. pojava ovih Sejtanskim smetnji, pored ovog velicanstvenog 
negodovanja i odbijanja srcem je od oStog imana. Poput mudzahida 
kojem dode neprijatelj, pa ga odbija sve dok ga ne pobijedi. Ociti je i 
Cist poput cistog mlijeka. A postao je cistim od onoga trenutka kada su 
im omrzle te Sejtanske smetnje i kada su ih odagnali od sebe. Tako da 
su ocistili svoj iman cime je postao ocito <£ist. 

Ove vesvese se moraju pojaviti kod svih stvorenja. Medu njima 
ima onih koji im se odazovu pa postanu kafiri ili munaf ici. Nefiija srca, 
od njih, su utopljenja u strasti i grijehe, do te mjere da njima ne 
osjecaju niSta osim ako se trazi vjera. Tako da postane ili mu'minom ili 
munafikom, Isto tako se ljudima namecu mnogobrojne vesvese u toku 
namaza koje se nece pojaviti ako nisu u namazu. A to je zato Sto se 
Sejtan namece robu kada rob zeli da se priblizi svom Gospodaru, da 



1 Bilje2i ga Ahmed 2/397, Muslim 1/83, isti hadis od Ebu-Hurejre. (Pogledaj Musned od 
Imama Ahmeda br. 9129, skraeenu verziju Sahih Muslim br. 45, takoder Komentar 
Tahavijeve akide br. 257. Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 4263, Es-Sunne od Ibn Ebi- 
Asima, br. 654, 657, 662). 

2 Biljezi ga Ahmed 1/235, sa vjerodostojnim lancem od Ibn-Abbasa, i Ebu-Davud isto tako. 
{Pogledaj Musned od Imana Ahmeda br. 2096, Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 4264, i Es- 
Sunne od Ibn Ebi-Asima br. 658). 
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Mu se povrati i da se poveze sa Njim. Zato se Sejtan naniece 
klanjacima vise nego nekom drugom. Isto tako se namece odabranima 
medu ucenima i poboznima vise nego sto se namece obicnim ljudima. 
Zbog toga ce se kod ucenika i poboznjaka pojaviti vesvese i sumnje 
koje se nece pojaviti kod nekog drugog koji nije krenuo Allahovim 
Serijatom i pravcem. Jer se takav prihvatio svog hira i zbog cega je u 
nemaru da bi se prisjetio svog Gospodara. To je ono Sto Sejtan od njih 
trazi, za razliku od onih koji su se okrenuli svom Gospodaru sa 
znanjem i ibadetom. Dok je on (sejtan) njihov neprijatelj, koji zeli da ih 
odvrati od Allaha. Uzviseni kaze: 






"Sejtan je, uistinu, vas neprijatelj, pa ga takvim i smatrajte!" (Fatir, 6) 
Zato je Allah naredio ucacu Kur'ana da trazi kod Njeg utoclSte 
od porokletog sejtana. Jer ucenje Kur'ana, na naredeni nacin, usaduje 
u srce velicanstven iman. Povecava mu ubjedenje, smiraj i lijek. 
Uzviseni kaze: 

"Mi objavljujemo u Kur'anu ono sto je lijek i milost vjernicima, a 
nevjernicima on samo povecava propast." (El-Isra, 82) 

I kaze: 

"To je objasnjenje ljudima, i putokaz i pouka za one koji se Allaha 
boje!" (Ali-Imran, 138) 

I kaze: 



"Uputa je onima koji se Allaha boje" (El-Beqare, 2) 
I kaze: 



i_jjjk 



ijjf llfi 



"Sto se tice vjernika, njima je povecala vjerovanje i oni se raduju," (Et- 
Tevba, 124) 

Ovo je nesto sto svaki mu'min nalazi u svojoj dusi. Sejtan 
svojim vesvesama zeli zaokupiti njegovo srce kako se ne bi okoristio o 
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Kur^anu. Pa je Allah ucacu naredio, kada uci Kurgan, da se utjece od 
njeg, pa kaze: 

<_j£j£ ^ ,Jb ,^>Jdij &;»Jj*i dx-W J* - J ^U1 Ui] <(gs ojii=3^^j J*3 

"Kada hoces uciti Kur'an, zatrazi u Allaha zastitu od sejtana prokletog, 
on doista nema nikakve vlasti nad onima koji vjeruju i koji se u 
Gospodara svoga pouzdaju, njegova je vlast jedino nad onima koji 
njega za zastitnika uzimaju i koji druge Allahu ravnim smatraju." (En- 
Nahl, 98-100) 

Onaj ko trazi kod Allaha utociste, on Njemu pribjegava, kod 
Njeg trazi zaklon, kod Njeg trazi zagtitu od sejtana. A onaj ko trazi 
utociste kod nekog drugog, njemu i pribjegava. Kada rob zatrazi 
utociite kod Allaha, time tragi zastitu kod Njega, oslanjajuci se na 
Njega, pa ce ga Allah sacuvati i zastiti od sejtana. Zato je Allah M 
rekao: 

"Dobro i zlo nisu isto! Zlo do brim uzvrati, pa ce ti dusmanin tvoj 
odjednom prisni prijatelj postati. To mogu postici samo strpljivi; to 
mogu postici samo vrlo sretni. A kad te sejtan pokusa na zle misli 
navesti, ti zatrazi utociste u Allaha, jer On, uistinu, sve cuje i sve zna." 

(Fussilet, 34 - 36) 

U oba Sahiha se biljezi da je Vjerovjesnik % rekao: 

"Ja znam rijei, koju kada bi izrekao, ono sto osjeca bi ga napustilo. 

Euzu billahi mine sejtan niradzim.(Utjecem se Allahu od prokletog 

sejtana). " 

Allah H nareduje da se trazi utociste kada rob zeli dobro, kako 
mu ga sejtan ne bi osporio. A kada mu se nametne sa zlom, rob ga 
treba otkloniti ako zeli uciniti kakva dobra ili kada ga Sejtan zeli 
navesti na kakvo zlo. Zato je Vjerovjesnik M rekao: 
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"Sejtan nece prestati dolaziti jednom od vas govoreci mu: Ko je 
stvorio ovo? Ko je stvorio ovo? Sve dok mu ne kaze: Ko je stvorio 
AUaha? A onaj ko to osjeti neka zatrazi od AUaha utociSte i nek 
prestane." 1 

Dakle, nareduje da se trazi utociste kod Allaha kada ga sejtan 
zeli navesti na zlo, ili kada ga zeli odvratiti od dobra. Isto onako kao 
Sto neprijatelj £ini sa neprijateljem. 

Sve sto covjek bude vise zelio znanje i ibadet, i bude sposobniji 
u tome od nekog drugog, tako §to ce njegova snaga biti jaca od druge, 
a njegova volja i zelja potpunija, ono sto mu se desi - ako ga Allah 
sacuva od sejtana - ce biti velicanstvenije. A ono sa cime bude iskugan 
- ako sejtan uspije - isto tako ce biti velicanstvenije. Zato je Sa'bi rekao: 
'TJeenjaci svih naroda su zli osim kod muslimana, jer su njihovi 
ucenjaci najbolji medu njima." 

A ehli-sunneti u islamu su kao islam u odnosu na ostale vjere. 
To je zato sto je svaki narod osim muslimana u zabludi. Njih zavode 
njihovi ucenjaci, jer su njihovi ucenjaci najgori medu njima. Dok su 
muslimani na uputi, a uputa se moze prepoznati u njihovim 
ucenjacima. Isto tako je sa ehli-sunnetom. Njihovi imami su najbolji 
medu njima. Dok su vode medu novotarima, Stetniji ummetu od 
grijegmka. Zbog toga je Vjerovjesnik % nai-edio da se haridzije ubijaju, 
a zabranio je da se ubijaju nepravedni namjesnici, iako oni imaju 
udjela u nauci i ibadetu. Ali se njima namecu vesvese koje ih zavode - 
a oni misle da su to upute - pa im se pokoravaju. Tako nesto se nece 
nametnuti nekom drugom. Onaj ko se spasi od toga biva od imama 
koji upucuju na pravi put, poput svjetiljki u tminama, izvori nauke. 
Kao sto je Ibn-Mesud 4» govorio svojim prijateljima: "Budite izvori 
mania, svjetiljke mudrosti, svjetla noci, obnovitelji srca, ukrasi kuca, 
odjeveni u moral, poznati medu stanovnicima nebesa, skriveni medu 
stanovnicima Zemlje". 



Biljezegaobasejha. 
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POSTOJECI TERMINI KOJI SE NADU U KURANU ILI 
SUNNETU, AKO SE NJIHOVO ZNACENJE I ONO NA STA 
SE ODNOSE ZNA IZ POSLANIKOVOG % GOVORA, 
ONDA NEMA POTREBE DA SE NJIHOVA DOKAZNA 
STRANA POJASNJAVA NA OSNOVU STAVOVA 
LINGVISTICARA ILI DRUGIH 

Ono sto je potrebno znati da ako u Kur^anu i hadisu dodu 
termini, cije se tumacenje i znacenje zna i ono Sto se njima htjelo redi 
od strane Vjerovjesnika 0, za to nece biti potrebno koristiti stavove 
lingvisticara za ono na sta ukazuju ti termini. Zato su pravnici rekli: 
Imenice se dijele na tri vrste: vrsta cije se granice poznaju serijatom, 
kao sto su namaz, zekat i si, vrsta C - ije se granice poznaju jezikom kao 
sto su sunce, Mjesec i si., i vrsta koja se poznaje kroz tradiciju kao sto 
je termin preuzimanje ili termin 'dobro', kao sto Allah M kaze: 

"\ prema njima se ophodite dobro" \ (En-Nisa, 19) i si. tome. 

Prenosi se od Ibn-Abbasa & da je rekao: "Tefsir Kufana biva na 
cetiri nacina: Tefsir kojeg poznaju arapi iz svog govora. Tefsir za koji se 
nikome nece oprostiti za njegovo nepoznavanje. Tefsir kojeg poznaju samo 
uceni i tefsir kojeg poznaje samo Allah A onaj ko bude tvrdio da poznaje taj 
tefsir, laze. " 

Nazive namaz, zekat, post, hadzdz i slicno tome, je pojasnio 
Poslanik % sta se time htjelo reel u Allahovom i Poslanikovom 
govoru. Isto tako termin vino i slicno. Otuda se poznaje njihovo 
znacenje, pa kada bi ga neko htio protumaclti drugacije nego Sto ga je 
opisao Poslanik S, od njeg se to ne bi prihvatilo. Ali, sto se tice govora 
o njegovim izvorima, (tj. termina), to je od nauke pojaSnjavanja, 
obrazlozenja propisa, to je dodatak u nauci. Ili pojasnjenja mudrosti u 
Kur^anskim terminima, ali poznavanje njihovog znacenja se ne temelji 
na ovome. 






Prijevod Besima Korkuta 
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Nazivi iman, islam, nifak i kufr, je velicanstvenije od svega 
toga. Vjerovjesnik i& je pojasnio ove rijeci na takav nacin Sto nije 
potrebno obrazlagati korijenima rijeci i onoga sto bi mogle znaciti u 
upotrebi kod arapa i si. tome. Zbog toga se potrebno kod tih naziva 
povratiti Allahu i Njegovom Poslamku. To je lijek i dovoljno. Jer su u 
globalu ovi nazivi poznati obifinim i ucenim ljudima. A, svako ko 
bude razmislio o onome sto murdzije i haridzije govore o znaCenju 
imana, sigurno ce shvatiti da je suprotno onome sto je rekao Poslanik 
g|. Takoder ce spoznati da je poslusnost Allahu i Poslaniku od 
potpunosti imana, te da nije svakoga ko ucini grijeh proglasio 
kafirom. I da se zna ako pretpostavimo da jedna skupina ljudi dosla 
kod Poslanika & rekavsi mu: "Mi svojim srcima vjerujemo bez sumnje 
u ono sa cmie si dosao i svjedocimo sehadet svojim jezicima, osim Sto 
te mi necemo poslusati ni u cemu sto si naredio ili zabranio, tako da 
necemo klanjati, niti postiti, niti obavljati hadzd^, niti cemo istinu 
govoriti, niti cemo izvrsavati emanet, niti ispuniti ugovor, necemo 
vezati rodbinske veze, niti cemo iSta od dobra koje si naredio uciniti. 
Pit demo alkohol, opcit cemo se sa mahremima ocitirn bludom, a 
ubijat cemo koga god budemo mogli od tvojih ashaba i od tvog 
ummeta. Otimat cemo njiliove imetke. Borit cemo se protiv tebe sa 
tvojim neprijateljima." Da li moze pametna osoba pomisliti da ce im 
Vjerovjesnik % reci: Vi ste mu'mini potpunog imana, vi cete zasluziti 
moj sefaat na Sudnjem danu. Nadati se je da niko od vas nece uci u 
Vati-u. Nego svaki musliman zna da bi im rekao: Vi ste najveci 
nevjernici u pogledu onoga sa cime sam dogao. Te da bi ih poubijao 
ako se ne bi pokajali od toga. 

Isto tako svaki musliman zna da Poslanik 0, nije svakog ko pije 
alkohol, bludnika, potvoritelja ili kradljivca proglasio murtedima koje 
treba ubiti, jer su Kurgan i sunnet vjerodostojnim mutevatir predajama 
pojasnili da su za njih odredene drugaCije kazne nego Sto zasluzuje 
otpadnik od islama. Kao Sto je Kurgan naveo bicevanje onoga ko 
potvori i za bludnika, odsijecanje kradljivcu (ruke). Ovo je preneseno 
mutevatir predajama od Vjerovjesnika 0. A da su bili murtedi on bi ih 
ubio. Tako da je na osnovu Poslanikve &, vjere moguce otkriti 
nepravilnost obiju stavova. 

Medutim, kod novotara su se uvukla ovakva misljenja jer su 
oni skrenuh sa ovog puta. Radi toga sto su pojasnjavali vjeru na 
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tezama misled da su ispravne, da li po onome na sto su ukazivale od 
termina ili od logickih znacenja a nisu razmisljali o Allahovim i 
Poslanikovim pojagnjetijima. Sve teze koje se suprostavlaju Allahu i 
Poslaniku su zabluda. Zbog toga je Ahmed govorio u jednom od djela 
kao odgovor onome ko se drzi ocitoga iz Kur'ana, bez da navodi 
dokaze pojasnjene od Poslanika 0, ashaba i tabiina. Takoder u torn 
svom djelu je spomenuo Ebu Abdur-Rahmanu el-Dzerdzaniju u 
odgovoru murdzijama, sto je metod svih imama medu muslimanima, 
da ne smiju zapostaviti Poslanikova pojasnjenja ako za to ne nadu 
nacina. A onaj ko skrene sa njihovog puta zapast ce u novotarije koje 
ce ga navesti da govori o Allahu i Poslaniku ono Sto ne zna, ill eak 
neistinu. Ovo je nesto Sto su zabranili Allah i Njegov Poslanik. 
Uzviseni o sejtanu ka^e: 

"On vas navraca na grijeh i razvrat, i da o Altahu govorite ono sto ne 

znate." (El-Beqare, 169) 
I kaze: 

"lax od njih nije uzet zavjet u Knjizi da ce o Allahu samo istinu govoriti" 

(EI-A'raf, 169) 

Ovo se odnosi na tumacenje Kur'ana po svom misljenju, kao 
sto se biljezi u jednom hadisu: ' 

"Onaj ko o Kur'ann kaze po svom misljenju neka sebi pripremi 
mjesto u Vatri. ' n 

Primjer toga je da, kada su murd-zije odstupile od spoznaje 
Allahovog i Poslanikovog govora poceli su govoriti o nazivima imana 
i islama na nacine koje su oni izmislili. Kao sto su rekli: Iman je u 
jeziku potvrdivanje, a Poslanik S se obracao Ijudima na arapskom 
jeziku i nije ga mijenjao. Tako da ce se njegovo znacenje odnositi na 
potvrdivanje. Zatim su rekli da potvrdivanje biva na jeziku i u srcu, ili 



' Ovaj hadis nema svoje postojanje, negoje sastavljen iz dva hadisa. Prvi je od [bn-Abbasa u 
kojem kaze: Onaj ko o Kur'anu kaze bez znanja neka sebi pripremi mjesto u Vatri. (Pogledaj 
Daif dzamias-sagir br. 5737). 
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srcem. Tako da djela nisu od iirtana. Zatim njihov oslonac da je iman 
potvrdivanje su rijeci UzviSenog: A ti nam neces vjerovati. Tj. Neces 
potvrditi nase rijeci. 

Reci ce im se: naziv imana se ponavlja u Kur^anu i sunnetu vise 
nego neki drugi termin. On je osnova vjere, njime se Ijudi izvode iz 
tmina na svjetlost, njime se razdvaja izmedu sretnika i nesretnika. 
Njime se prijateljuje i neprijateljuje prema drugima. Njega slijedi cijela 
vjera. Svaki musliman mora poznavati iman. Pa zar je moguce da je 
Poslanik & izostavio ovako nesto vazno a da ga nije pojasnio, te da je 
to prepustio da se pojasni sa ove dvije teze? A dokaz kojim su 
pokusali dokazati svoj stav da je iman potvrdivanje i da je iz Kur'ana, 
reci ce se da je znacenje imana prenesno mutevatir predajama od 
Vjerovjesnika & sto je velicanstvenije od jedne rijeci. Onda je potrebno 
da iman poznaje cijeli ummet te da taj termin prenesu za razliku od 
jedne rijeci iz sure. Vecina mu'mina ne znaju ovu suru napamet, tako 
da nije dozvoljeno da se ucini pojaSnjenje osnove vjere na ovim 
tezama. Zbog toga se umnogostrucilo razilazenje medu onima koji su 
odstupili sa Pravog puta, pa su krenuli drugim putevima, te su 
podijelili svoju vjeru i postali frakcijama od onih koji su se raziSli i 
razjedinili nakon sto su im dosli jasni dokazi. Ovo je neogranicen i 
opci govor. 

Zatim ce se redi: svaka od ovih teza je nemoguca. Ko je taj ko 
kaze da je termin iman isto sto i potvrda? I zasto je ispravno znafenje 
ako se upotrijebi na ovom mjestu, i zasto si rekao da medu njima 
postoji slicnost? Kada bi rekao: Ti se neces nama predati, ili ti nama 
neces povjerovati, zna^enje bi bilo ispravno. Ali zasto si rekao da je 
ovo znacenje rijeci mu'rnin? Ako Allah M kaze: Obavljajte namaz. Ako 
bi neko rekao: Upotpunite namaz, znacenje bi bilo ispravno. Ili drzite 
se namaza, pridrzavajte se namaza. Tako da ako termin odgovara 
terminu to biva radi njegovog ukazivanja na to. 

Zatim ce se reel: on mu ne odgovara, i to na vise nacina: Jedan 
je: da ce se onome ko se obavijesti, ako povjeruje, reci: povjerovao mu 
je. Ali nece se red povjerovao ga ili povjerovao je u njeg. Nego se kaze 
povjerovao mu je. Kao sto Allah M kaze: 









"I Lut mu jedini povjerova!" (El-Ankebut 26) 
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I kale: 

"I ne povjerova Musau niko, osim malo njih iz naroda Faro nova" (funus, 
83) 

Faraon ka^e: 

"Zar povjerovaste njemu prije dopustenja moga?!" (ES-Su'ara, 49) 
Nuhu je njegov narod rekao: 

"...oni rekose: 'Kako da te poslusamo, kad te najnizi sloj ljudi slijedi?" 

(Es-Su'ara, 111) 

Uzviseni kaze: 



o t , t j f j» 






CL^M o**u ^ os* H^ , 
"Reci: 'On cuje ono sto je dobro, vjeruje u Allaha i ima vjere u vjernike'" 

(Et-Tevba, 61) 

'7a r da povjerujemo dvojtci ljudi koji su isti kao i mi, a narod njihov je 
roblje naie?" (El-Mu'minun, 47) 
I kaze: 

"a ako mi ne vjerujete, onda me na miru ostavite!" (Ed-Duhan, 21) 

Ako bi se reklo: Receno je: "Da ti ne bi potvrdio rijeci nase". 
Reci ce se: u arapskom jeziku slovo lam ulazi u onu rijec koja prelazi 
svojim znacenjem na drugu ako joj se oslabi faktor, mozda radi toga 
Sto se postavi na kraju recenice, ili zato sto je glagolska imenica, ili 
korijen, ili zato §to su spojeni. Pa ce se reci: "Covjek obozava Allaha, 
hoji Ga se i strahuje od Njeg". Zatiin ako se spomene u glagolskoj 
imenici reci ce se: "On je obo^avaoc svog Gospodara". "Bojazljiv od 
svog Gospodara". "StraSljiv od svog Gospodara". Ako spomenes 
glagol, pa ga stavis na kraju recenice, njega ce ojacati slovo lam. Kao 
sto Allah M kaze: 
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"...on uze ploce na kojima je bilo ispisano uputstvo na pravi put i 
mi lost za one koji se Gospodara svoga boje." (El-A'raf, 154) 
I kaze: 

"I samo se Mene bojte" (En-Nahl, 51) 

Tako da je znacenje upotpunjeno bez upotrebe slova lam. Dok 
se u prethodnom ajetu nalazi lam. Jer, rije£ 'ijjaj' je potpunija od rijed 
'fe - lijje', kao Sto je tamo rijec" 'koji se Gospodara svoga' je potpunija 
od rijeci gospodara njihova. Jer, licna zamjenica ako je povezana i u 
akuzativu arapskog jezika, bit ce potpunija od licne zamjenice koja 
dode u genitivu. Tako, tamo se nalazi oclta imenica koju jaca slovo 
lam sto je bolje i potpunije nego da se navede samostalno. U torn slislu 
su rijeci Uzvisenog: 

"Ako snove znate tumacit". 0usuf,43) 

Pa se kaze: tumacio sam njegov san. Hi gdje kaze: 

"\ oni nas doista srde" {Es-Su'ara, 55) 

Dakle, kaze se: 'rasrdio sam ga r , a ne kaze se 'rasrdio sam mu'. 
Frimjera ima mnogo. Tako ako neko kaze: Ti nam neces povjerovati. U 
arapskom jeziku bi u torn slucaju upotrijebio lam, zato sto se radi o 
glagolskoj imenici. Jer, u suprotnom bi rekao: povjerovao si mu. A ne 
kaze se povjerovao si njemu. A da su spomenuli glagol onda bi rekli: 
Nisi nam povjerovao. Ovo je razlicito od termina iman, jer on sa 
licnom zamjenicom i upotrebom slova lam uvijek prelazi preko 
zna£enja. Tako da se nikada nece reci: Povjerovao sam, nego 
povjerovao sam mu. Kao Sto se kaze: Odobrio sam mu. Tako da ce 
njegovo tumacenje sa terminom odobravanja biti pribliznije nego 
termin potvrdivanja. Iako medu njima postoji razlika. 

Drugi nacin: On ne odgovara terminu potvrdivanje u samom 
znacenju, jer, svako onaj ko je obavijesten o necemu sto vidi ili ne, za 
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njeg se kaze: istinu si rekao. Kao Sto se kaze: LazeS. Kao sto bi neko 
rekao: Nebesa su iznad nas. Red ce mu se da je rekao istinu, Kao Sto 
se kaze: Slagao je. Dok se termin iman ne koristi osim kod 
obavjeStavanja o odsutnom. I ne koristi se u upotrebi za nesto Sto se 
vidi. Kao da se kaze: Sunce je izaSlo i zaslo. Pa da se kaze: Vjerujemo u 
to, kao sto ce se reci istinu je rekao. Zato se za govornike, svjedoke i 
njima slidae kaze: Istinu su rekli. Ali se ne kaze: Vjerujemo u njih. Jer 
je iman uzet iz rijeci 'emn ', ali se koristi za obavjeStavanje od onoga u 
kog se ima povjerenje. Kao Sto je neSto nevidljivo pa se vjeruje onome 
ko o njemu obavjeStava. Tako da u Kur v anu niti na drugim mjestima 
ne postoji termin 'vjeruje u njega' osim za ovu vrstu. Ako se dvojica 
spoje u spoznaji neceg, red ce se: Jedan drugom su povjerovali. Ali 
nece se reci vjeruje u njeg. Zato sto on nije bio odsutan od njega, pa da 
ocekuje povjerenje od njega. Zato je Allah M rekao: I Lut mu jedini 
povjerova! Hi: Zar da povjerujemo dvojici ljudi... Hi: "Zar povjerovaste 
njemu prije dopustenja moga?!" Hi: vjeruje u Allaha i ima vjere u 
vjernike. Tj. Vjeruje u ono Sto mu kazu i ceniu nije prisustvovao. To je 
kod njeg vec povjerljivo. Tako da termin obuhvata potvrdivanje, 
povjerivanje i povjerenje, sto dokazuje upotreba i utemeljivanje na 
korijenima termina. Zato su rekli: A ti nam neces vjerovati. Tj. Neces 
odobriti nasu vijest, niti imas povjerenja u nas, niti si smiren kod te 
vijesti, makar mi istinu govorili. Zbog toga sto oni nisu kod njega 
uzivaii taj polozaj povjerljivih, a da su i istinu rekli on im ne bi 
povjerovao. 

Treci: Termin 'iman' u jeziku se ne koristi za suprotno od 
laganja, kao Sto je potvrdivanje. A poznato je da se u jeziku za svakog, 
ko o necemu obavjestava, kaze: Rekao si istinu ili slagao. Pa se kaze: 
Povjerovali smo mu ili mu nismo povjerovali. Ali se ne kaze: 
Vjerujemo u njeg ili negirali smo ga. Niti se kaze: Ti si vjernik u njeg, 
ili da ga negiras. Nego je poznato da suprotno terminu iman stoji kufr. 
Pa se kale: On je vjernik ili kafir. Ali se kufr ne koristi posebno za 
negiranje. Jer ako bi rekao: Ja znam da ti govoriS istinu, aH te necu 
slijediti, nego cu ti se suprotstaviti i mrziti te, neprijateljski cu se 
postaviti naspram tebe, necu se slagati sa tobom. Njegov kufr ce biti 
veci. Pa posto je suprotno od imana kufr i ne odnosi se samo na 
negiranje, iz toga se moze zakljuciti da se iman ne odnosi samo na 
potvrdivanje. Ako se nade kufr istovremeno ce se nadi negiranje, ali ce 
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tu biti suprotiranje, neprijateljstvo, odbojnost bez ulaskivanja. Tako da 
iman mora biti sa potvrdivanjem, prihvatanjem, prijeteljstvom i 
poslusnoscu. I nije dovoljno samo potvrditi, tako sto ce islam biti 
samo dio njegovog naziva, kao sto je odbijanje pokornosti sa 
potvrdom bila dio naziva kufra. Tako da svaki mu'min mora biti 
musliman koji se potcinjava naredbi, a to su djela. 

Ako bi se reklo da je Poslanik M, protumacio iman sa onim sto 

se vjeruje. 

Reci ce se: Poslanik je naveo ono u sta se vjeruje, a ne ono cemu 
se vjeruje. Njemu licno se mora vjerovati, kao Sto se mora vjerovati u 
njega. Iman u njega je za nas nesto sto nismo znali nego smo o tome 
obavijesteni. I nije nasa duznost da ako povjerujemo u svaki gajb da 
mu se pokoravamo, ali ono Sto je nuzno jeste da mu vjerujemo. On je 
taj koji obavezuje pokornost, dok se mora vjerovati Poslaniku i u 
njega, i to se mora poznavati, jer je poslusnost njemu poslusnost 
Allahu M, a poslusnost Allahu je od potpunosti vjerovanja u Njega. 

Cetvrti: Pojedini ljudi kazu da je osnova termina iman od 
sigurnosti suprotno strahu. Siguran tj. u§ao je u sigurnost, pa su 
spjevali... 1 

Sto se tic" e druge teze 2 , ako se pretpostavi da je iman sinonim 
potvrdivanja, onda njihov stav o tome da potvrdivanje ne biva osim 
srcem i jezikom, postoje dva odgovora: Jedan je nemogucnost, jer se i 
djela nazivaju potvrdom. Kao sto je potvrdeno u oba Sahiha od 
Vjerovjesnika & da je rekao: 

n O£i cine bind, a njihov bludje pogled. Uho cini bind, a njegov bind 
je slusanje, Ruka cini bind a njen bind je dodir. Noga cini bind a 
njen bind je hod, Srce to prizeljkuje i zeli, a organ to potvrdi Hi ga 
negira. " 

Isto tako su rekli lingvisticari, selefi i halefi. Dzevheri kaze: 
Pdjee siddik (istinoljubivi), je kao primjer fassik (onaj ko voli ciniti 
grijehe), tj. sam oblik rijecH ukazuje na to da uvijek voli govoriti istinu. 
Tako da 6e biti od onih 2ije se rijec"i potvrduju djelima. Hasan Basri 
kaze: Iman nije kicenjem niti zeljama, nego je iman ono sto se usadi u 



1 U svim verzijama je praznina. 

2 Prva teza je prethodila na strani 346. 
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srcu, i potvrde ga djela. Ovo je poznato od Hasana i prenosi se na 
mnogo nacina. Kao sto ga prenosi Abbas ed-Devri govorio nam je 
Hadzadz, govorio nam je Ebu-Ubejde en-Nadzi, prenoseci od Hasana 
da je rekao: "Iman nije kicenjem niti nadanjem, nego je iman ono Sto se 
usadi u srcu i potvrde ga djela. A onaj ko bude lijepo govorio a clnio 
lose Allah ce mu ga vratiti. A onaj ko bude govorio i cinio dobro, djelo 
ce ga uzdici, Zato sto Allah M kaze:" 



"K Njemu se dizu lijepe rijeci, a dobra djela ih uzdizu." (Fatir, 10) 

Ibn-Batta ga prenosi u dvije verzije. Hasan kaze: Iman nije 
nadanjem, tj. samo govorom, i kicenjem - tj. ne samo da mu bude 
vanjski ociti ukras, pa da ga on pokazuje bez njegove stvarnosti u 
srcu. A to znaci da on nije ono Sto se oi iruje od govora, niti od ocitog 
ukrasavanja, nego ono sto se potvrdi u srcu i sto potvrde djela, Djela 
potvrduju da u srcu postoji iman. Ako ne postoje djela, osoba laze da 
se u njenom srcu nalazi iman. Zato ono sto je u srcu nalaze postojanje 
djela u javnosti, Ako ne postoji uslov nece postojati ni uslovljeno. 

Muhammed Nasr el-Mervezi svojim lancem prenosi da je 
Melik b, Mervan napisao Seidu b, Dzubejru pitajuci ga ova pitanja. Pa 
mu je odgovorio: Iman je potvrda i to da eovjek vjeruje u Allaha, 
Njegove meleke, i ono sto je Allah objavio od Knjige, i one koje poslao 
od poslanika, Sudnji dan. Pitao si o potvrdivanju. Porvrdivanje je da 
rob radi po onome u sta vjeruje iz Kur ana, a ono sto ga slabi i sto 
propuSta od njeg, neka zna da je to grijeh, ali ako zatrazi od Allaha 
oprost i pokaje se, i ne ustraje na njemu to je onda porvrdivanje. Pitas 
o vjeri, vjera je ibadet, i neceS nikada vidjeti covjeka da zapostavlja 
ibadet naroda kojem vjera pripada. Zatim, nece uci u drugu vjeru a da 
nece ostati bez vjere. A to je da se pokori Allahu u onome sto mu 
naredi i sto mu zabrani. On ce upotpuniti svoj ibadet. Onaj ko se 
pokori sejtanu u svojoj vjeri i djelima, time obozava sejtana. Zar nisi 
vidio da je Allah, za one koji su zapostavili djela, rekao: 



iffas^rtj&Jj^fjJf 



"0 sinovt Ademovi, zar vam nisam naredio: "Ne obozavajte sejtana, on 
vam je neprijatelj otvoreni" Qasin, 60) 
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Njihovo obozavanje sejtana se odra^avalo time sto su mu se 
pokorili u svojoj vjeri. 1 Esed b. Musa kaze: govorio nam je Velid b. 
Muslim prenoseci od Evzaija govorio nam je Hasan b. Atije, kaze: 
Iman je u Allahovoj Knjizi postao djelom, Allah M kaze: 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene" (El-Enfal, 2) 

Zatim ih je naveo na djelo: 

' * * * ' i* ' il * it ' * -'' **T7 ' ' \* mT 

"Onima koji u gajb vjeruju i koji namaz obavljaju i dijele od onoga cime 

smo ih Mi opskrbili." (El-Beqare, 3) 

Kaze: Cuo sam Evzaija da kaze: Allah m kaze: 

Oii$ 4 p&3H* 't'i^jfi !£ ! o l*^' Ij^'j U 1 ^ oP 
"Ali ako se oni budu pokajali i namaz obavljali i zekat davali, braca su 
vam po vjeri ..." (Et-Tevba, 11) 

Vjerovanje u Allaha jezikom a njegovo potvrdivanje je djelom. 

Muamer prenosedi od Zuhera kaze: "Mi smo govorili: Islam je 
potvrda, iman je djelo. A iman je rijec i djelo zajedno. Ako su mu djela 
teza od rijeci, uzdice se Allahu, ako su mu rijeci teze od djela onda se 
nece uzdici Allahu". Ebu-Omer et-Talmenki ga prenosi sa poznatim 
lancem. Muavija b. Amr kaze: prenosi se od Ebu-Ishaka el-Fazarija od 
Evzaija da je rekao: "Iman se nece uspostaviti osim sa rijeclma, a iman 
i rijeci se nece uspostaviti bez djela. A iman, rijeci i djela se nece 
uspostaviti osim sa nijetom koji odgovara sunnetu", 

Oni koji su prije bili od naSih selefa nisu razlikovali izmedu 
imana i djela. Imanje od djela a djela su od imana. Nego je iman naziv 
koji ih sakuplja kao sto ove vjere sakupljaju njihovi naziv i. A djela ga 
potvrduju. Onaj ko povjeruje svojim jezikom, i spozna svojim srcem, i 
potvrdi to svojim djelom, to je ono cvrsto uze koje se ne moze 
raskinuti. Onaj ko kaze jezikom, ali ne spozna srcem, nti potvrdi 
djelom, na Ahiretu ce biti od propalih. Ovo je poznato od vecine selefa 






Pogledaj knjigu Namaz str. 73 od Muhammeda b, Nasra el-Mervezija. 
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i halefa. A to je da su djela smatrali potvrdom rijeci su prenosili od 
Vjerovjesnika '&, kao 5to prenosi Muaz b. Esed, govorio narn je Fudajl 
b. Ijjad prenoseci od Lejsa b. Ebu-Selima 1 od Mudzahida, da je Ebu- 
Zerr 4* upitao Vjerovjesnika m o imanu. Pa je rekao: 

"Iman je priznavanje i potvrda djelom. Zatim je proucio: 



la 

"Nije dobrocinstvo u tome da okrecete lica svoja prema istoku i 
zapadu, nego su dobrocinitelji oni koji vjeruju u Alia ha, u drugi svijet, u 
meleke, u knjige, u vjerovjesnike, te oni koji od imetka, iako im je 
drag, daju rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjernicima, 
prosjacjma, i za otkup iz ropstva, oni koji namaz obavljaju i zekat daju, 
i koji obavezu svoju, kada je preuzmu, ispunjavaju, te oni koji su 
strpljivi u neimastini i u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su 
iskreni i oni koji se Allaha boje." (El-Beqare, 177) 

Kazem; Ovaj hadis od Ebu-Zerra •& je prenesen u vise verzija, a 
ako su ovo Poslanikove rijeci onda vise o tome nema rasprave. Ako su 
ih prenijeli znacenjem, to ce ukazati na to da je u njihovom jeziku bilo 
poznato da se kaze: Njegova djela su potvrdila njegove rijeci. Isto tako 
je naglasio Sejhul-islam El-Herevi: Iman je porvrdivanje svega od njeg. 

Isto tako, drugi odgovor, ako je njegova osnova porvrdivanje, 
ali je njegovo porvrdivanje posebno, kao sto je namaz posebna vrsta 
dove, hadz je posebna namjera, post je posebno sustezanje a ovo 
porvrdivanje ima sa sobom nuzne stvari koje su postale sastavni dio 
njegovog naziva, ako se spomene kao neograniceni pojam, ako ne 
postoji on, nece postojati ni te popratne stvari. Tako da ce ostati samo 
terminoloSko razilazenje. Da li iman ukazuje na djelo sa shodnoscu ili 
nuznoscu? 



1 Kazem: on je slab, njegove predaje je povezao Abdul-Kerim el-Dzezeri od Mudzahida, 
skracenim lancima a prethodio je prije sest poglavlja. 
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Ono sto se treba znati, da je u vecini slucajeva razilazenje medu 
ehli-sunnetom terminolosko. Jer, oni koji kazu da je iman rijec", od 
pravnika kao sto je Hammad b. Ebu-Sulejman ~ a bio je prvo koji je 
zastupao ovaj stav - i od onih koji su ga slijedili od kufljana i drugih, 
su se slagali sa ostalim od ehli-sunneta da ce pocinioci grijeha uci u 
sklop pokudenosti i prijetnje, osim Sto su rekli da je njihov iman 
potpun kao sto je Dzibrilov iman. Oni kazu: Iman bez obaveznih djela 
i sa prekoraclvanjem zabrana, onaj ko to ucini je predocen 
pokudenosti i kazni, kao sto to kazu ehli-sunnet vel dzema'ati. 
Takoder, kazu da ce pocinioci velikih grijeha uci u Vatru, isto kao sto 
to kazu ehli-sunnet vel dzema'ati. Oni od ehli-sunneta koji su negirali 
naziv imana fasiku, se slazu da kao takav nece vjecno boraviti u Vatri. 
Medu pravnicima nase vjere ne postoji razilazenje o pociniocima 
grijeha - ako u sebi potvrduju i u vanjStirti iznose ono sa cime je dosao 
Poslanik S§, i ono sto je od njeg preneseno tevaturom - da zasluzuju 
prijetnju, te da ce od njih uci u Vatru oni za koje su Allah i Njegov 
Poslanik % obavijestili da ce uci, ali da od njih u njoj nece niko vjecno 
boraviti. Medutim, time oni nisu murtedi ciju krv bi bilo dozvoljeno 
prosuti. A iskrivljen je stav onih koji kazu da ce ostari u Vatri vjecno, 
kao sto su to zastupale haridzije i muatezile, iB stav zastranjele sekte 
medu murdzijama koji kazu: Ne znamo ni za koga od njih da ce uci u 
Vatru, nego cemo se kod svega toga zaustaviti. 

Od nekih zastranjelih murdzija se prenosi da su zastupali opce 
negiranje. Haridzijama ce se red: Onaj ko je kradljivcu, bludniku i 
pijanici negirao iman, nije ih uetnio otpadnicima od islama. Nego je 
onoga kaznio bicevanjem, onoga odsijecanjem, i nikoga nije ubio osim 
ozenjenog bludnika, ali ni njega nije ubio kao murteda, jer se murted 
ubija sabljom, nakon sto mu se dadne Sansa na pokajanje, dok ovaj 
biva ubijen kamenovanjem bez mogudnosti na pokajanje. A to 
ukazuje, iako im je negirao iman, da kod njega nisu bili murtedi - iako 
su njihovi grijesi bili ociti, niti su bili poput munafika koji su 
obznanjivali islam a skrivali kufr. Njih nije kaznjavao osim za oeite 
grijehe. 

Razlog govora o pitanju imana i razilazenja ljudi je radi toga, 
da li je zakonodavac serijatske nazive prenio iz jezickih naziva? Hi su 
ostali u gerijatu onako kakvim su bili u jeziku, pa im je zakonodavac 
dodao odredene propise, bez izmjene znacenja naziva. Ovako su rekli 
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za naziv namaza, zekata, posta i hadza. Tj. da su ostali u govoru 
zakonodavca na jezickom znacenju, ali im je dodao propise, Njihov 
cilj je da istaknu da je iman samo potvrdivanje, Sto se postize srcem i 
jezikom. Dok je treca skupina otisla dotle pa su rekli da se u tome 
zakonodavac ponio poput tradicionalista, tako da je u odnosu na jezik 
metaf ora dok je u odnosu obicajnog prava zakonodavca cinjenica. 

Proucavanje dokazuje da ih zakonodavac nije prenio niti ih je 
izmijenio. Nego ih je upotrijebio ogranicene a ne neogranicene. Isto 
onako kao Sto se koriste njima slicni termini. Kao sto Uzviseni kaze: 

"Hodocastiti Kabu, radi Allaha, duzan je svako " (Ali-imran, 97) 

Navodi poseban hadzdz, a to je hadzdz Allahovoj kuci. Isto 
tako kaze: 



.1^ 






"Zato onaj ko Kabu hodocasti ili umru obavi" (El-Beqare, 158} 

Termin hadzdz, nije obuhvatao svaki vid namjere, nego 
posebnu namjeru na koju je ukazao sam termin, bez izmjene jezika. A 
pjesnik kada kaze: 

Gledao sam od Aufa mnoga dobra 

Trazili su cahne od zirbekana i muzafmna 1 

Govorio je jezikom, a svoje rijeci je ograrricio posebnom rijecju 
tj, hadzdzom radi £alme od zirbekana i muzafrana. Poznato je da se 
radilo o posebnom hadzu, na Sto ukazuje sama genitivna veza. Isto 
tako je sa posebnim hadzdzom kojeg nareduje Allah & na sto ukazuje 
genitivna veza i odredeni clan. Ako se kaze: Hadzdz je tebi farz, onda 
ce odredeni elan pojasniti da se odnosi na hadzdz Bejtullahu. Isto je sa 
terminom zekat - naziv za ono c"ime se prociscava dusa -prociscenje 
duge biva porastom njenog dobra a nestankom njenog zla. 
Dobrocinstvo prema ljudima je nesto najvelieanstvenije cime se duSa 
moze procistiti. Kao sto Uzviseni kaze: 



Strofa od Muhbila Sa'dija, a zirbekan i muzafran su vrste mirisljivih tkanina. 
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"Uzmi od dobara njihovih zekat i milostinju, da ih njinrte ocistis i 
blagoslovljenim ih ucinis" (Et-Tevba, 103) 

Takoder, izbjegavanje razvrata je od njenog prociscenja. 
UzviSeni kaze: 

"A da nije Allahove dobrote prema vama i milosti Njegove, nijedan se 
od vas ne bi nikad od grijeha ocistio" (En-Nur, 21) 

Osnova njenog prociscenja je tevhidom i iskrenim 
ispoljavanjem vjere Allahu &. Uzviseni kaze: 

A tesko onima koji Njemu druge ravnim smatraju(musricima), koji 
zekat ne daju ..." (Fussilet, 6-7) 

Ovo je po misljenju mufesira tevhid. 

Vjerovjesnik % je pojasnio obaveznu kolicinu, pa ju je nazvao 
obaveznini zekatom. Pa kada se spomene termin zekat sa odredenim 
eianom, odnosi se na nesto vremenski odredeno. Od naziva ima onih 
koje su tradicionalisti prenijeli, ali su to pripisali zakonodavcu. Kao 
sto je naziv tejemmum. Allah 'M kaze: 



iU .^SCj-LjIj [^-aJ>jJ-jj ly*— ->1J lilt 1-Lj-i« 1j -».« . ;~^ 

"...onda rukama svojim cistu zemlju dotaknite i njima preko lica svojih 
i ruku svojih prijedite"(El-Maide, 6) 

Termin tejemum se u jeziku koristi za poznato znacenje. Ovdje 
se radi o naredbi doticanja ciste zemlje zatim je naredio da se njima 
potare po lieu i rukama. Tako da je kod pravnika, u tradiciji, ostalo 
poznato koristenje ove vrste tejemuma za ovo potiranje. Ali to nije 
jezik zakonodavca, jer, zakonodavac je razdvojio izmedu doticanja 
(tejemuma) ciste zemlje i prelazenja preko lica i ruku koje biva nakon 
toga. Termin imaii je nareden ograniceno sa imanom u Allaha, 
Njegove meleke, knjige i poslanike. Isto tako i termin islam sa 
predanoScu Allahu Gospodaru svjetova. Isto tako je sa terminom 
kufra koji je upotrijebljen ograniceno. Ali, Sto se tice termina nifak, 
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kaze se da ga arapi nisu koristili, nego je uzet iz njihovog govora. Jer, 
'nafeka' se odnosi na nesto sto izade. Pa kada se kaze 'nafakat dabe', tj. 
umre ili dusa joj izade. Tuneli od skocimisa, tj. tuneli u zemlji. 
Uzviseni kaze: 



i , 



■JaiLlI Ojj 



"...ako mozes, polrazi kakav otvor u Zemlji" {El-En'am, 35) 

Munafik je onaj ko je izasao u tajnosti iz imana, nakon sto je 
usao u njeg u javnosti. Nif ak se ogranieio time sto se kaze da je izlazak 
iz imana. Neki, onoga ko izade iz posluSnosti kralju, nazivaju 
mimafikom. Ali kada se u Kur'arm govori o nifaku misli se o nifaku 
izlaska iz poslusnosti Poslaniku. Tako da je Allahovo i Poslanikovo 
obracanje ljudima ovim terminima je poput obracanja ljudi drugim 
terminima. Tako da je ovo ograniceno obracanje a ne neograniceno §to 
bi moglo da se odnosi na vrste. 

Poslanik % f je pojasnio te specif icnosti, nazivi ukazuju na njih. 
Tako da se nece reci da su preneseni, niti da je dodano u propisu 
mimo naziva, nego su se nazivi upotrijebili na poseban nacin za ono 
sto je zakonodavac htio, ali se nisu upotrijebili neograniceno. A On M 
kaze: Obavljajte namaz - nakon §to ih je upoznao sa naredenim 
namazom - tako da je definicija skrenuta na namaz kojeg oni poznaju. 
Termin namaza nije bio objavljen o necemu Sto ne znaju. Zato svako 
ko kaze za termin namaza, da je opcenit za jezicko znacenje, ili da je 
globalnog smisla izmedu jezickog i Serijatskog znacenja i tome si., 
njihovi stavovi su slabi. Jer, ovaj termin je naveden kao vijest ili 
naredba. Vijest kao sto Uzviseni kaze: 



^ lij 14* O tA* ^ *& ] 
"Vidje li tt onoga koji sprecava roba kad klanja?" (El-Aleq, 9 - 10) 

Sura Ikre je bila prvo sto je objavljeno od Kur v ana, a neki od 
kafira, da li Ebu-Dzehl ili neko drugi, su sprijecavali Poslanika #> da 
klanja, pa kaze: Ako ga vidim da klanja zgazit cu mu vrat. Pa kada ga 
je ugledao na sedzdi, ugledao je strahotu, sto ga je natjeralo da se 
povrati unatrag. Ako se kaze: Vidje li ti onoga koji sprecava roba (da 
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namaz obavi^kad klanja? Taj namaz je niorao biti poznat bez 
globalizacije u samom terminu, ili njegove opcenitosti. 

Zatim, kada je propisano pet dnevnih namaza, u noci Miradza, 
Vjerovjesnik $• im je od tog jutra obavljao pet dnevnih namaza u 
njihovo vrijeme. Dzibril %&&, je predvodio Poslanika &, dok su se 
muslimani povodili za Poslanikom S. Pa kada im se kaze: Obavljajte 
namaz, oni su znali da je to taj namaz. A kaze se da su Poslaniku prije 
toga bila propisana dva namaza, na krajevima dana. Tako da im se 
nije obracalo ni sa jednim od ovih naziva a da je taj naziv vec 
prethodno bio poznat kod njih. I nema globalnog znac~enja u tome, niti 
obuhvata sve ono sto se naziva hadzom, dovom, postom, jer se to 
moze desiti ako je termin neogranieen, ali tako se nigdje nece naci, 

Isto tako nazivi iman i islam, su kod njih bile najocitije stvari. 
Dzibril ?s£Si, je za to pitao Poslanika %, a oni su slusali, pa je rekao: 
"Ovo je Dzibril dosao je da vas podnci vasoj vjeri'% da bi im pojasnio 
potpunost ovih naziva i njihovu sustinu, za koje se mora imati 
namjera kako se ne bi odnosili na najnizi nivo naziva. Ovo je poput 
onoga Sto je doslo u sahih hadisu da je rekao: 

"Nije nevoljnik onaj koji me&u vatna kruti i kojem se dadne 
zalogaj ili dva, hurma ili dvije, nego je nevoljnik onaj koji ne nade 
nista, niti se neko na njeg osvrce pa da mu se udijeli, niti dosaduje 
ljudima trazeei od njih. " 2 

Oni su poznavali da je nevoljnik (miskin), onaj sa potrebom, i 
on je kod njih bio poznat kao onaj koji iznosi svoju potrebu prosenjem. 
Pa je Vjerovjenik 0, pojasnio da onaj koji pokazuje svoju potrebu 
prosenjem i ljudi mu udjeljuju, te da njegovo siromagtvo prestaje sa 
tim davanjem, njegovo proSenje je poput zanimanja, a on iako je 
miskin zasluzuje od zekata da mu se dadne, ako mu nije dato sa druge 
strane, ono Sto mu je dovoljno. Ako nade nekoga ko ce mu dati 
onoliko koliko mu je dovoljno, nece ostati miskinom, nego je miskin - 
nevoljnik - onaj koji ne prosi, niti je poznat pa da mu se udijeli. Njemu 
se treba dati prednost kod davanja. On je sigurno nevoljnik, a njegova 
nevolja ce se otkloniti davanjem onoga od koga trazi. Isto tako 



U prijevodu kod Besima Korkuta. 
" Mutefekun alejhi. (Pogledaj skracemi verziju Sahihul Buhari br. 735, skracenu verziju 
Sahih Muslim br. 562, izdanje Islamske knjiznice). 
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njegove rijedi: "Islam je u pet stvari", hoce reci da su ovo sve vadzibi i 
da ulaze islam. Covjek se ne moze zadovoljiti samo Sehadetom. Isti je 
slucaj sa imanom koji mora biti na ovako pojasnjen nacin. Ne moze se 
zadovoljiti globalnim smislom imana radi cega je islam opisan ovako. 

Muslimani su se slozili oko toga da je onaj koji ne izgovori 
Sehadet kafir. Sto se tice ostala cetiri djela, razisli su se po pitanju 
proglasavanja takvog covjeka kafirom. Ako kazemo da se ehuli- 
sunneti slazu da se covjek nece proglasiti kafirom radi grijeha, time 
podrazumijevamo grijehe kao sto su blud ili opijanje. Ali, §to se tice 
ovih temelja oko njih postoji veoma poznato razilazenje. Od Imama 
Ahmeda u torn razilazenju i u predaji od njeg se prenosi da ce se 
proglasiti kafirom onaj ko ostavi bilo sta od temelja. Ovo odabrano 
misljenje Ebu-Bekra i pojedinih Malikovih prijatelja, kao sto je Ibn- 
Habib. U drugoj predaji od njeg se prenosi da se nece proglasiti 
kafirom osim ako ostavi namaz ili zekat. U trecoj predaji da ce se 
proglasiti kafirom ako ostavi namaz samo, a i zekat ako se bude borio 
protiv imama ne zeleci ga dati. Cetvrta predaja je da nece uciniti kufr 
ako bilo Sta od toga izostavi. Ovo su poznata miSljenja medu selefima. 
El-Hakem b. Utejbe kaze: "Onaj ko namjerno ostavi namaz je kafir. 
Onaj ko namjerno ostavi zekat je kafir. Onaj ko namjerno ostavi hadz 
je kafir. Onaj ko namjerno ostavi post u Ramazanu je kafir." Seid b. 
Dzubejr kaze: "Onaj ko namjerno ostavi namaz je kafir. Onaj ko 
namjerno ostavi zekat je kafir. Onaj ko namjerno ostavi hadz je kafir. 
Onaj ko namjerno ostavi post u Ramazanu je kafir." Dahhak kaze: 
"Namaz se nece uzdici osim sa zekatom." Abdullah b. Mesud 4k kaze: 
"Onaj ko klanja a ne daje zekat nema mu namaza. " Ove predaje prenosi 
Esed b. Musa. 

Abdullah b. Arnr kaze: "Onaj ko se bude napio alkohola nocu 
osvanut ce kao musrik. Ako ga se napije ujutro omrknut ce kao kafir." 
Ibrahimu Neha'iju je bilo receno: "Kako je to moguce?" Kaze: "Zato Sto 
ostavlja namaz." Ebu Abdullah el-Ahnes u svojoj knjizi kaze: "Onaj ko 
se napije opojnih pica stavlja se pred ostavljanje namaza. Onaj ko 
ostavi namaz izasao je iz imana." Ono sto ce to pojasniti je Dzibrilov 
hadis kada je upitao Vjerovjesnika % o islamu, imanu i ihsanu, zadnje 
od toga je bilo propisivanje hadza, a hadz je propisan devete ili desete 
godine po hidzri. 
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Ljudi se slazu da hadz nije bio propisan prije seste godine. I zna 
se da Poslanik %, nije naredivao ljudima iman,, i da im njegovo 
znacenje nije pojasnio do tog vremena. Nego su poznavali osnovu 
njegovog znacenja, a ova pitanja su pojasnjena na drugom mjestu. 

Ovim se zeli reci da onaj konie Poslanik % negira naziv imana 
ill islama, to mora bit! zato sto je izostavio neke od vadziba, dok su 
drugi jo§ postojeci. Zato su ashabi i selefi govorili da se u robu nadu 
iman i nifak. Ebu-Davud Sidzistani kaze: Govorio nam je Ahmed b. 
Hanbel govorio nam je Vekia prenoseci od E'amesa od Sekika od 
Ebul-Mikdama od Ebu-Jahje, kaze: Huzejfe 4& je bi oupitan o 
munafiku? Kaze: "On je onaj koji poznaje islam ali ne radi po njemu, " 
Ebu-Davud kaze: Govorio nam je Osman b. Ebi-Sejbe, govorio nam je 
Dzerir prenoseci od E'amesa od Amra b. Murre od Ebul-Buhterija od 
Huzejfe * da je rekao: "Cetiri su vrste srca: Okorejeh srce, to je srce 
kafira, Rascijepljeno srce, to je srce munafika, Cisto srce a u njemu je 
svjetiljka koja sija, to je srce mu 'mina. I srce u kojem se nadu iman i nifak. 
Primjer imana u njemu je kao primjer drveta iz kojeg izlazi ukusan sok. A 
primjer nifaka u njemu je kao cir iz kojeg izlazi gnoj i krv. Pa koji od njih 
prevlada nadjacat ce drugog". Ova predaja se prenosi kao mevkuf. A u 
Musnedu je merfua. 1 

Ovo sto je rekao Huzejfe potvrduju rijeci Uzvisenog: 

, ^*£ ^ ^ P * " ' 

'Toga dan a oni su bill blizi nevjerovanju(kufru) nego vjerovanju 
(imanu)". (Ali-Imran, 167} 

U njima je tada postojao prevladavajuci nifak, ali kada je dosao 
dan Uhuda nifak je prevladao njima u cjelosti tako da su postali kafiri. 

Abdullah b. Mubarek prenosi od Aufa b. Ebu-Dzemile, od 
Abdullaha b. Amra b. Hinda od Alije b. Ebu-Taliba <# da je rekao: 
"Iman se pojavi kao bijela tacka na srcu, pa sto rob vise poveca iman poveca 
se bjelma. Pa kada se iman upotpuni srce postane bijelim. A nifak se pojavi 
kao crna tacka na srcu. Sto vise rob poveca nifak poveca se crnilo. Pa kada se 
nifak upotpuni, srce postane crno u potpunosti. Tako mi Allaha, kada bi ste 
rasporili srce mu 'mina vidjeli bi ste da je bijelo, a kada bi ste rasporili srce 



1 Kazem da je kao mefrua slabog lanca prenosilaca, ali je sahih kao mevkuf predaja. 
(Pogledaj Musned od Imama Ahmeda br. 1 1 1 13, a hadis je od Ebu-Seida). 
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munafika i kafira vidjeli bi ste daje crno". Ibn-Mesud 4= kaze: "Pjevanje u 
srcu pronice nifak kao sto voda pronice travu ". Biljeze ga Ahmed i drugi. 1 
Ovoga je mnogo u govoru selefa. Pojasnjavaju da se u srcu moze naci 
iman i nifak, a Kur"an i sunnet ukazuju na to. Vjerovjesnik H> je naveo 
ogranke imana a spomenuo je i ogranke nifaka. I kaze: 

"Onaj u koine se nade jedan od ovih ogranaka u njemu ce se naci 
ogranak nifaka sve dokga se ne kloni". 

A sa ovim ogrankom se moze naci mnogo ogranaka imana, 

zato je rekao: 

"Iz Vatre ce izaci svako u cijem se srcu nade koliko je trim imana". 

Tako da se zna da onaj u kome se nade i najmanji vid imana da 
nece boraviti vjecno u Vatri. Na osnovu toga su rijeci Uzvisenog o 
onome sto su rekli beduini: Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 'Islam smo 
primilt!' - a iman jos nije usao u vasa srca. Negira stvarnost ulaska 
imana u njihova srca, ali to ne sprijecava da se u njirna nade neki od 
njegovih dijelova. Kao Sto je negirao iman u pogledu bludnika 111 
kradljivca, ili onome ko ne zeli svom bratu muslimanu ono sto ne zeli 
sebi, ili onome ko ne pazi na komsiju da ga ne ometa, kao sto je 
prethodilo. U Kur'anu i hadisu je mnogo primjera gdje se negira iman 
onima koji izostave neke od vadziba. 

Tada cemo reci da ima selefa koji kazu: Predali smo se tj. 
potcinili smo se bojeci se sablje. Ili neki kazu: To je islam. A sva 
misljenja su ispravna. Ovim se htjelo iznijeti ulazak u islam a u oclti 
islam tilaze i munafici. Tako da u njeg ulazi onaj u cijem se srcu nade 
iman i nifak. A poznato je da ce iz Vatre izaci svako onaj u cijem se 
srcu nade trun imana. Za razliku od pukog munafika clje je srce u 
potpunosti crno. To je onaj koji ce biti u najdubljem ponoru 
Dzehennema. Zbog toga su se ashabi bojali nifaka. Nisu se bojali toga 
da nece ko zanegirati Allaha ili Poslanika M, jer mu'min sam po sebi 
zna da nece negirati Allaha ili Poslanika iz ubijedenosti. Ovo je 
oslonac onih koji kazu: Ja sam usitinu mu'min. Time se misli na ono 
sto sigrnno zna u sebi od potvrde. Ali, moraju postojati srcana djela 



1 Ka2em da ga takoder biljezi lbn Ebi-Dunja u 'Pokudenost pjesaraa', od Ibn-Mesuda 4& kao 
tnerfua predaju, ali je lanac prenosilaca slab. (Pogledaj Daif diamias-sagir br. 3936, i 
MiSkatumesabih4810). 
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koja ce se ocitovati u vanjstini kao Sto je prethodilo. Ljubav prema 
Allahu i Poslaniku je od imana, ljubav prema onome sto je Allah 
naredio, mrznja prema onome sto je Allah zabranio, je od posebnih 
osobina imana. Zato je onaj ko namjerno ostavi namaz kafir. Onaj ko 
namjerno ostavi zekat je kafir. Onaj ko namjerno ostavi hadzdz je 
kafir. Onaj ko namjerno ostavi post u Ramazanu je kafir. Zato je 
Vjerovjesnik M, u velikom broju hadisa spomenuo da: 

"Onaj ko se obraduje svom dobrom djelu a rastuzi ga njegovo lose 
djelo onje mu'min. 1 

Ovakav covjek voli dobro djelo i raduje mu se, a mrzi lose djelo 
i radi njega biva ozaloscen. Iako ga je ucinio sa prevladavajucom 
strascu. Ova ljubav i mrznja su od imana. 

Poznato je da kada bludnik cini blud da to cini iz ljubavi prema 
tome, a da se u njegovom srcu nasao strah od Allaha koji bi savladao 
ovu strast, ili ljubav prema Allahu koja bi je pobijedila, ne bi po£inio 
blud. Zato je Allah M o Jusufu fflk, rekao: 



Sb^S\ lioCp {j* f<i[ jt&aJJjj JjijtiliOjyiAJiiU'J 



"...tako bi, da odvratimo od njega zlo i blud, jer je on uistinu bio Nas 
iskreni rob." 0usuf,24) 

Onaj ko je uistinu iskren prema Allahu nece pociniti blud. Ali 
on je po£inio blud zato sto u njemu to ne postoji. To je taj iman koji 
mu se oduzme. Ali od njeg nije oduzeto vjerovanje u smislu potvrde. 
Zato se kaze: On je musliman ali nije mu'min. Jer, musliman koji 
zasluzuje nagradu mora biti od onih koji potvrduju istinu, a ako nije 
takav onda je munafik. Ali, nije svako onaj u cijem se srcu nade 
vjerovanje od obaveznih imanskih stanja kao sto je potpunost ljubavi 
prema Allahu i Njegovom poslaniku, ili kao Sto je strah od Allaha, 
iskrenost prema Njemu u djelima i osloncu na Njeg. Ili covjek vjeruje 
u ono sa cime je dosao Poslanik M, ali on se pored toga pretvara u 
djelima. Njegova porodica i imetak su mu drazi od Allaha, Poslanika i 
borbe na Njegovom putu. Ovim se obratio mu'rninima na kraju sure 
Ei-Beqare (kao sto u suri Et-Tevbe o.p.), pa kaze: 






(Pogledaj Silsiietu ehadis-sahiha 550, i Sahiha Sunen od Tirmizija br. 1758). 
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"Reci: 'Ako su vam ocevi vasi, i sinovi vasi, i braca vasa, i zene vase, i 
rod vas, i imanja vasa koja ste stekli, i trgovacka roba za koju 
strahujete da nece prohode imati, i kuce vase u kojima se prijatno 
osjecate - miiiji od Allaha i Poslanika, i od borbe na Njegovom putu, 
onda pricekajte dok Allah Svoju odluku ne donese. A Allah grjesnicima 
nece ukazati na Pravi put.'" (Et-Tevba, 24) 

Poznato je da je vecina muslimana sa ovim svojstvima. 

Potvrdeno je da covjek nece biti mu'minom sve dok mu Allah i 
Poslanik $i, ne budu drazi od svega drugog. Mu'min je onaj ko ne 
sumnja, i koji se bori sa svojim imetkom i zivotom na Allahovom 
putu. Onaj u cijem se sreu ne pojave nuzna srcana stanja od imana, on 
je taj kome je Poslanik % negirao iman, iako sa njim ostaje potvrda. 
Potvrda je od imana, a sa potvrdom mora postojati nesto od ljubavi 
prema Allahu i straha od Njega. Jer, u suprotnom, ako se radi o 
porvrdivanju sa kojm nema nista od imana, nego je to potvrdivanje 
kao sto je Faraon u sebi potvrdio, ili jevreji ili Iblis, ovo je ono sto su 
selefi pokudili i negirali kod dzehmija. Humejdi kaze: Cuo sam Vekiju 
da kaze: Ehli-sunnet kazu: Iman je rijec" i djelo. Murdzije kazu: Iman je 
rijec. Dzehmije kazu: Iman je spoznaja, A u drugoj predaji: Ovo je 
kufr. Muhammed b. Omer el-Kulabi kaze: Cuo sam Vekiju da kaze: 
Dzehmije su gore od kaderija. Kaze: Vekija je rekao: Murdzije kazu da 
je priznanje dovoljno u odnosu na djela. Onaj ko ovo kaze je propao. 
A onaj ko kaze: Nijet je dovoljan u odnosu na djelo, je kafir. To je stav 
Dzehma. Isto ovako je rekao Ahmed b. Hanbel o njima. 

Zato je stav: "Iman je kod ehli-sunneta rijec i djelo". Kao i od 
slogana sunneta. Mnogi su o tome prenijeli konsenzus. Mi smo 
spomenuli od Safije konsenzus po torn pitanju. Kao gto kaze u El 
Umm: "Konsenzus je postojao mecu ashabima i tabiinima, i onima 
koje smo zapamtili, da su govorili: 'Iman je rije£, djelo i nijet'. I ni 
jedan od njih ne vazi bez ona dva." Ibn Ebi-Hatim u Menakibu kaze 
da je cuo Hermeleta da kaze: "Susreli su se Hafs el-Fard i Mislak el- 
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Ibadi kod Safije u Darul Dzerevi, pa se raspravljo sa njim oko imana. 
Mislak je navodio dokaze o njegovom povecavanju i smanjivanjuy a 
Hafs el-Fard je dokazivao da je iman samo govor. Pa se Hafs el-Fard 
uzdigao i pobijedio Mislaka, a Mislak je oslabio. Tako da se Safija 
zanio u pogledu imana kao djela i rijeci i njegovog povecavanja i 
smanjivanja. A el-Fard je samljeo i presjekao Hafsa." 

Ebu-Omer Telmenki prenosi sa poznatim lancem od Muse b. 
Haruna el-Hammala da je rekao: "Govorio nam je Ishak b. Rahavejh 
da je iman rijec i djelo, povecava se i smanjuje." I nema sumnje da je to 
onako kako smo opisali. Ovo smo spoznali na osnovu vjerodostojnih 
predaja i opcih prenesenih rijeci i odredenih stavova, I mnogi medu 
Poslanikovim M ashabima i tabiinima, su isli ovim pravcem. Poslije 
tabiina od ucenih se nije niko razisao. Isto tako je bilo u Evzaijevom 
vremenu u Samu, u vrijeme Sufjana Sevrija u Iraku, Malika b. Enesa u 
Hidzazu, Muamera u Jemenu, onako kako smo pojasnili i protumacili. 
A to je da je iman rijec i djelo, povecava se i smanjuje. Ishak kaze: 
"Onaj ko propusti namaz namjerno tako da prode njegovo vrijeme, 
podne do aksama, aksam do ponoci, on je nevjernik u Velicanstvenog 
Allaha. Dat ce mu se sansa triput na pokajanje, iako se ne povrati nego 
kaze da njegovo propustanje nije kufr, bit ce ubijen." Tj. onaj ko ga 
propusti i kaze ovo. Ali, ako bude klanjao i to rekao, ovo je pitanje 
idztihada, a oni koji su najbolje slijedeni onako kako smo opisali 
poslije njih u naSem vremenu su uceni, osim onih koji su se odvojili od 
dzemata. I onaj ko bude slijedio razlicite strasti, je od onih kojima 
Allah nece oprostiti radi toga gto su se odvojili od dzemata. 

Ebu-Ubejd Kasim b. Selam imam, a napisao je djelo o imanu 1 
pa kaze: "Ovo je naziv za onoga ko je rekao: Iman je rijec i djelo, 
povecava se i smanjuje". 

Od stanovnika Meke: Ubejd b. Umejr el-Lejsi, Ata' b. Ebi- 
Rebbah, Mudzahid b. Dzebr, Ibn Ebi-Mulejke, Amr b. Dinar, Ibn Ebi- 
Nedzih, Ubejdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. Osman, Abdul- 
Melik b. Dzurejdz, Nafia b. Dzubejr, Davud b. Abdur-Rahman el- 
Attar, i Abdullah b. Redza'. A od stanovnika Medine: Muhamrned b. 
Sihab ez-Zuhri, Rabia b. Ebi Abdur-Rahman, Ebu Hazim el-E'aredz, 
Sa'd b. Ibrahim b. Abdur-Rahman b. Auf, Jahja b. Seid el-Ensari, 






Nije nadeno ovako u djelu Ei Iman ali se moie shvatiti iz konteksta. 
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Hisam b. Urve b. Zubejr, Abdullah b. Omer el-Umri, Malik b. Enes, 
Muhammed b. Ebi-Zi'b, Sulejman b. Bilal, Abdul- Aziz b, Abdullah tj. 
Madzison i Abdul-Aziz b. Ebi-Hazim. Od stanovnika Jemena: Tavus 
el-Jemani, Vehb b. Munebih, Muamer b. Rasid, i Abdur-Rezzak b. 
Hemmam. A od stanovnika Egipta i Sama: Mekhul, El-Evzai, Seid b. 
Abdul-Aziz, El-Velid b. Muslim, Junus b. Jezid el-Ejli, Jezid b. Ebi- 
Habib, Jezid b. Surejh, Seid b. Ebi-Ejjub, El-Lejs b. Sa'd, Abdullah b. 
Ebu-Dzafer, Muavija b, Ebi-Salih, Hajve b, Surejh i Abdullah b. Vehb. 
Od onih koji su stanovali u glavnirn gradovima i drugi na poluotoku: 
Mejmun b, Mehran, Jahja b. Abdul-Kerim, Meakil b. Ubejdullah, 
Ubejdullah b. Amr Er-Rikkij, Abdul-Melik b. Malik, El-Me'afi b. 
Imran, Muhammed b. Seleme el-Harrani, Ebu-Ishak el-Fezzari, 
Muhaled b. Husejn, Ali b. Bekkar, Jusuf b. Esbat, Ata' b. Muslim, 
Muhammed b. Kesir i El-Hajsem b. Dzemil. Od stanovnika Kufe: 
Alkame, El-Esved b. Jezid, Ebu-Vail, Seid b. Dzubejr, Er-Rabia b. 
Husajjim, Amir Es-Sa'bi, Ibrahim En Neha'i, El-Hakem b. Utejbe, 
Talha b. Musarif, Mensur b. El-Mua'termr, Seleme b. Kuhejl, Mugire 
ed-Dabbi, Ata' b. Saib, Ismail b. Ebu-Halid, Ebu-Hajjan, Jahja b, Seid, 
Sulejman b. Mihran el-EameS, Jezid b. Ebi-Zijjad, Sufjan b. Seid Es- 
Sevri, Sufjan b. Ujejne, Fudajl b. Ijjad, Ebul-Mikdam, Sabit b. El- 
Adzlan, Ibn-Subrume, Ibn Ebi-Lejla, Zuhejr, Serik b. Abdullah, El- 
Hasan b. Salih, Hafs b. Gajjas, Ebu-Bekr b. Ajjas, Ebul-Ahves, Vekia b, 
Dzerah, Abdullah b. Numejr, Ebu-Usame, Abdullah b. Idris, Zejd b. 
Habbab, Husejn b. Ah el-Dza'fi, Muhammed b. Bisr el-Abdi, Jahja b. 
Adem, Muhammed, Ja'la i Amr sinovi od Ubjeda. 

Od stanovnika Basre: Hasan b. Ebi-Hasan, Muhammed b. Sirin, 
Katade b. De'ame, Bekr b, Abdullah el-Muzeni, Ejjub es-Sahtijani, 
Junus b. Ubejd, Abdullah b. Aun, Sulejman et-Tejmi, Hisam b. Hassan 
ed-Distivai, Su'be b. Hadzadz, Hamad b. Seleme, Hamad b. Zejd, 
Ebul-Esheb, Jezid b. Ibrahim, Ebu-Avane, Vuhejb b. Halid, Abdul- 
Varis b. Seid, Muatemir b. Sulejman et-Tejmi, Jahja b. Seid el-Kattan, 
Abdur-Rahman b. Mahdi, Bisr b. Mufedal, Jezid b. Zurej'a, El-Muemil 
b. Ismail, Halid b. Haris, Muaz b. Muaz i Ebu Abdur-Rahman el- 
Mukri. 

Od stanovnika sredozemlja: Husejm b. Begir, Halid b. 
Abdullah, Ali b. Asim, Jezid b. Harun, Salih b. Omer i Asim b. Ali. 
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Od stanovnika istoka: Ed-Dahhak b. Muzahiin, Ebu-Dzemre, 

Nasr b. Imran, Abdullah b. Mubarek, En-Nadr b. Semil i Dzerir b. 
Abdul-Hamid ed-Dabbi. 

Ebu-Ubejd kaze: "Svi oni su govorili da je iman rijec i djelo, 
povecava se i smanjuje. To je stav ehli-sunneta po cemu mi radimo." 

Kazem: Spomenuo je od kufljana vise nego sto su drugi to rekli, 
zato sto je akida murdzija medu kufljanima bila zastupljena na 
pocetku vise nego drugdje. Prvi koji je to zastupao je bio Hammad b. 
Sulejman, pa su ucenjaci imali potrebu da to negiraju. Tako da se 
medu njima pojavilo mnoStvo onih koji su to rekli. Kao sto su se 
stavovi dzehmija i onih koji negiraju svojstva (muatile), pojavili 
prvobitno medu stanovnicima Horosana, pa je medu ucenjacima 
Horosana bilo mnogo onih koji su negirali stav dzehmija, sto se nije 
naslo nikada ondje gdje se ova vrsta novotarije nije pojavila, niti je cuo 
za nju. Kao sto je doslo u hadisu: 

"Allah kod svake novotarije koja se spremi protiv islama i 
njegovih pripadnika itna one koji govore o znakovima islama. Pa 
se jagmite za ta drustva, jer se milost spusta na prisutne. " 

Hi kao Sto je vec rekao. 

Iako su neki od selefa rekli da se u covjeku mogu naci iman i 
nifak, isto tako se moze naci u njemu iman i kufr. I tu se ne radi o 
kufru koji izvodi iz vjere kao sto su Ibn- Abbas <& i njegovi prijatelji 
govorili o rijecima Uzvisenog: 

"..A oni sto ne sude prema onom sto je Allah objavio, oni su pravi 
nevjernici." (El-Maide, 44) 

- da je to kufr koji ne izvodi iz vjere, u cemu su ih slijedili Ahmed i 
drugi imami od ehli-sunneta. 

Imam Muhammed b. Nasr el-Mervezi, u knjizi 'Namaz' kaze: 
"Ljudi su se razisli u tumacenju ovog Dzibrilovog hadisa, pa su neki 
od nasih prijatelja rekli da su Vjerovjesnikove # rijefii: "Iman je da 
vjerujes u Allaha", i ono sto je spomenuo sa time, sazet gov or koji ima 
pozadinu. Murdzije su pogrijesile u njegovom tumacenju, pa su ga 
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protumacili drugim znacenjem, ali radi oskudnog znanja o arapskom 
jeziku kao i, o sustini ili pozadini Poslanikovog M govora, kojem je dat 
sazet i jezgrovit govor, i tako sto mu je govor bio skracen, A sto se tice 
njegovih rijeci: "Iman je da vjerujes u AUaha" tj. da vjerujes" u Njegovo 
jedinstvo, da vjerujes u Njeg svojim srcem i jezikom. Da Mu se 
pokoris u onome sto je naredio, davajuci od sebe sav svoj trud u 
namjeri da to ucinis. Kloneci se odurnosti, oholosti i inata pri tome. 
Ako to uciniS, to ce te navesti na ljubav prema Poslaniku M, time ces 
se kloniti Njegove srdzbe. 

A Sto se tice njegovih rijeci: i Njegove meleke, tj. da vjerujes u 
one koje je Allah spomenuo u Svojoj Knjizi od njih, i da vjerujes da 
Allah ima meleke mimo njih, i da njihova imena i broj ne zna osim 
Onaj Koji ih je stvorio. 

A sto se tice: i knjige, tj. da vjerujes u one koje je Allah 
imenovao od Svojih knjiga u Kur^anu: Tevrat, Indzil i Zebur posebno. 
I da vjerujes da Allah ima druge knjige mimo njih koje je objavio 
Svojim vjerovjesnicima i cija imena i broj ne zna osim Onoga Koji ih je 
objavio. I da vjerujes" u Furkan, te da tvoje vjerovanje u njeg bude 
mimo vjerovanja u druge knjige. Tvoje vjerovanje u druge knjige 
mimo njega je srcem i jezikom, a tvoje vjerovanje u Furkan je 
potvrdivanjem onoga sto je u njemu i slijedenje istog. 

Sto se tice rijeci: i poslanike, tj. da vjerujes - u one koje je Allah 
imenovao u Svojoj Knjizi od poslanika. Te da Allah ima mimo njih 
poslanike i vjerovjesnike cija imena ne zna osim Onoga Koji ih je 
poslao. I da vjerujes u Muhammeda % a tvoje vjerovanje u njeg je 
drugacije nego vjerovanje u druge poslanike. Tvoje vjerovanje u ostale 
poslanike je time da to potvrdis. A tvoje vjerovanje u Muhammeda %, 
je da to potvrdis, priznas ga i da slijedis ono sa clme je dosao. Ako 
budes slijedio ono sa cime je dosao izvrsit ces" obavezu. Dopustit ceS 
halal, zabranit ces haram i zaustavit ces se kod sumnjivih stvaxi, a 
natjecat ces" se u cinjenju dobra. 

Sto se tice njegovih rijeci: i Sudnji dan, tj. da vjerujeg u 
prozivljenje nakon smrti, u racun i vagu, nagradu i kaznu, Dzennet i 
Dzehennem, i u sve ono sa cime je Allah opisao Sudnji dan. 
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Sto se tiee rijeci: i da vjerujes n kader, njegovo dobro i zlo. Tj. 

da vjerujeS da ono sto te pogodilo nije te moglo zaobici, a ono sto te 
zaobislo nije ti se moglo desiti. I nemoj red: Da nije tako i tako...bilo bi 
tako i tako. A da je bilo tako i takc.ne bi bilo tako i tako. Kaze: Ovo je 
vjerovanje u Allaha, Njegove meleke, knjige, poslanike i Sudnju dan." 1 



1 (Sejh Nasiruddin Albani kaze): Pogledaj knjigu Namaz od Muhammeda b. Nasra el- 
Mervezija, str. 88, kopija Islamske knjiznice. 
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O ONOME O CEMU SE CESTO POSTAVLJA PITANJE: 
AKO JE ONO STO ]E ALLAH OBAVEZAO OD VANJSKIH 
DJELA VISE OD OVIH PET f PA ZASTO JE REKAO DA SE 
ISLAM GRADI NA OVIH VANJSKIH PET ? 

Izmedu ostalog postavlja se pitanje, a to je da ako je Allah 
propisao druge stvari od ofrtih djela mimo ovih pet, zasto je onda 
rekao: Islam se temelji na ovih pet. Neki ljudi su odgovorili da su ovo 
najocitije i navjelicanstvenije stvari islama, i kada ih rob izvrSi 
upotpuni se njegova predanost, a njegovo zanemarivanje istih 
podsje^a na slabljenje uzeta potcinjenosti. 

Provjera ukazuje na to da je Vjerovjesnik §£, spomenuo vjeru 
koja je u stvari predanost roba svom Gospodaru, u neogranicenom 
smislu. I ono Sto se mora jeste robovanje Allahu od svakog 
pojedinacno. I to je obaveza svakome onome ko moze da obozava 
Allaha iskreno Mu ispoljavajuci vjeru. Ovo su tih pet temelja. A §to je 
ostalo mimo toga, mora se obaviti radi razloga i koristi. Njihova se 
obaveza ne odnosi na sve ljude, tako da moze biti ili farz kifaje, kao 
sto su dzihad, naredivanje dobra, sprije^avanje zla, i on Sto slijedi 
tome od uprave, presuda donosenja fetvi, citanja i govora i slicnog 
tome. Ili se moze obaveza odnositi na ljudsko pravo, i odnosi se na 
onoga kome je obaveza ili cija je obaveza, ili ono sto se moze 
opovrgmiti ako to on zeli. Pa, ako se postigne korist ili spadne 
obaveza, time sto je se odrekne ili bude postignuta, kao sto su prava 
ljudi od vracanja dugova, povrata otetoga, pozajmljenog i 
pohranjenog, te pravednosti u pogledu nepravde ucinjene u krvi, 
imetcima i casti - to su ljudska prava - pa ako ih se odreknu, ona 
spadaju. Tako da su obavezna nekoj izmedu osoba i u stanju mimo 
drugib stanja. Ali ne bivaju poput pukog robovanja Allahu M, koje se 
odnosi na svakog sposobnog fiovjeka. U tome su udruzeni muslimani, 
jevreji i krgdani. Za razliku od onih pet osnovnih koje se odnose samo 
na muslimane. 

Isto tako, od onoga Sto je obavezno od vezanja rodbinskih veza, 
prava supruge, djece, komsija, ortaka, siromaha i od obaveza 
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svjedoeenja, fetvi, sudenja, uprave, naredivanja dobra, sprijecavanja 
zla, dzihada i ostalog; sve to biva obaveznim, radi nametnutih 
razloga, nekim ljudima mimo drugih, radi pridobijanja koristi ili 
potiskivanja stete. A ako bi se postigle bez ljudskog pokusaja, onda ne 
bi bile obaveznima. Ono Sto je zajednicko je farz kifaje, a ono Sto je 
posebno obavezno, odnosi se na Zejda ali ne i Antra. Ljudi se nede 
udruziti u obaveznosti nekog djela, kao obaveze svakom pojedincu, 
osim u ovih pet stvari. Jer, Zejdova zena i rodbina nisu isto Sto i 
Amrova zena i rodbina. Tako da obaveza ovoga nije ista kao u onoga. 
Za razliku od Ramazanskog posta, hadzdza Bejtullahu, pet namaza, 
zekata. Jer zekat, iako je pravo u imetku, odnosi se na Allahovo pravo, 
kao §to se odnosi na osam kategorija kojima ce se dati. Zbog toga je u 
njemu potreban nijet, i nije dozvoljeno da to neko obavi umjesto njega, 
osim sa njegovim dopuStenjem ali se (zekat), ne trazi od kafira. Dok se 
za ljudska prava ne zahtijeva nijet i ako bi ih neko izvrSio mimo njega 
i bez njegove dozvole on bi bio od njih cist. A ono Sto se mora radi 
Allaha izvrSiti, od otkupnine, je sa razlogom od samog roba. U to 
ulaze kazne, a tri su obaveze prema Allahu: potpuni ibadet - kao Sto 
su namazi (ibadat), potpune kazne - kao to su serijatski odredene 
kazne (hudud) i ono Sto im lici od otkupnina (kefarata). 

Isto se odnosi na otkupnine za vrijeme hadzdza, i onoga sto je 
vadzib radi zavjeta. To je obavezno radi samog postupka roba, i to 
ostaje vadzibom u njegovoj obavezi. Sto se tice zekata, to je obaveza 
Allahu u robovom imetku. Zato se kaze: "U imetku nema drugog prava 
osim zekata" 1 tj., nema u njemu obaveze koja je radi imetka osim 
zekata. Jer, sa druge strane u imetku postoje druge obaveze, kao sto je 
izdrzavanje bliznjih, zene, robova, stoke, nadoknade otkupnine ako 
neko od bliznjih pocini ubistvo. Obaveza je vratiti dugove, platiti 
najamninu, obaveza je nahraniti gladnog i odjenuti golog, kao farzi 
kifaje, i druge obaveze u imetku mimo toga, ali sa nametnutim 
razlozima. Tako da je imetak uslov obaveze, kao sto je mogucnost 
obavljanja hadzdza. Zato Sto je tijelo razlog obaveze a mogucost je 
uslov. Imetak je razlog zekata i obaveza je sa njime. Cak iako se u 
njegovom kraju ne bi naSao onaj ko ga zasluzuje odnijet cega u drugi 



' Kazem: ovo se prenosi kao merfua predaja od Vjerovjesnika Ss, ali joj lanac nije valjan. 
Zbog cegaje autor skrenuo paznju time sto je rekao: Zato se kale. fPogledaj Daif Sunen od 
Ibn-Madze br. 397, Daif dzamias-sagir br. 4909 i Miskatu mesabih br. 1914). 



366 






El-lman 

kraj. To je pravo koje se mora obaviti radi Allaha, Zato su neki 
pravnici rekli: Obaveznost je uslov u zekatu, tako da se ne odnosi na 
maloljetnika ili nenormalnog. Ali sto se tice svih ashaba i ostalih 
ucenjaka, kao Sto su Malik, Safija i Ahmed, oni su to smatrali 
obavezom cak i u imetku maloljetnika i nenormalnog. Jer je njihov 
imetak isti kao i imetak drugih ljudi. A njihov staratelj zastupa njih 
dvojicu, za razliku od njihovih tijela, jer on postupa umjesto njihovog 
razuma, i zato Sto je njihov razum sa nedostatkom. Ovo je isto kao i 
kod onih od kojih se mora uzeti desetina od njihove ljetine, iako se 
odnosi na osam kategorija koje to zasluzuju. Isti je slucaj i sa 
otkupninama u njihovom imetku. Namaz i post spadaju radi 
nedostatka razuma, tako da ne bivaju obaveza njima dvojici. A 
posebno ako se tome doda tjelesna nemoc, kao sto je kod maloljetnika. 
Ovo znacenje ne postoji kada je rijec o imetku, jer ce njihov staratelj 
zastupati njih ovo shvatanje. Kao Sto ce uciniti u pogledu svega onoga 
sto je obavezno u imetku. AH sto se tice njihovih tijela u tome ne 
postoji nikakva obaveza. 
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U KOJEM MUHAMMED B. NASR KAZE: ZA DOKAZ DA JE 

IMAN ONO STO SU NAVELI OD AJETA SU UZELI... 

Muhammed b. Nasr kaze: "Oni su uzeli za dokaz imana one ajete 
koje smo naveli kod spomena Allahovih naziva, o namazu i ostalih 
vidova pokornosti od imana, islama i vjere. Takoder, dokaz im je ono 
§to je Allah govorio o Iblisu, kada je odbio pokornost da ucini jednu 
sedzdu Ademu m. Da li je time Iblis negirao svog Gospodara kada 
kaze: 

"Gospodaru moj" - rece - "zato sto si me u zabludu doveo"(Ei-Hid±r, 39) 
Ili kada kaze: 

"Gospodaru moj" - rece on - "daj mi vremena do Dana kad ce oni biti 

ozivljeni!" <E1-Hidzr, 36) 

Vjerujuci u prozivljenje, vjerujuci u to da ce mu dati od Svog 
kadra, to sto ce ga ostaviti do dana kada ce biti prozivljeni. Ili, da li je 
negirao i jednog od Allahovih vjerovjesnika? Hi, da li je negirao nesto od 
Njegove moci, a zaklinje se Njegovom silom? Ili, da li je njegov kufr bio 
samo radi jedne sedzde koja mu je bila naredena pa je odbio da je 
ucini?" Kaze: "Takoder su naveli za dokaz ono sto je Allah spomenuo u 
prici o Ademova dva sina: 

" kad su njih dvojica zrtvu prinijeli, pa kad je od jednog bila primljena a 
od drugog nije, ovaj je rekao: 'Sigurno cu te ubiti!' - 'Allah prima samo 
od onih koji su bogobojazni - rece onaj. "I kad bi t! pruzio ruku svoju 
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prema meni da me ubijes, ja ne bih pruzio svoju prema tebi da te 
ubijem, jer ja se bojim Allaha, Gospodara svjetova. Ja zelim da ti 
poneses i moj i svoj grijeh i da budes stanovnik u Vatri. A ona je kazna za 
sve nasilnike." " I dusa njegova navede ga da ubije brata svoga, pa ga on 
ubi i postade jedan od izgubljenih." {El-Maide, 27-30) 

Kazu: Da li je negirao svog Gospodara? Kako ce Ga negirati kad mu je 
prinio zrtvu? Kazu: Allah $£ kaze: 



"U Nase rijeci vjeruju samo oni koji, kad se njima opomenu t licem na tlo 
padaju, i koji Gospodara svoga velicaju i hvale I koji se ne ohole." (Es- 
Sedzde, 15) 



I nije rekao: 'Ako budu njima opomenuti oni ih potvrde, samo'. I 



kaze: 



"Oni kojima smo objavili Knjigu, pa je citaju istinito i ispravno, to su oni 

koji U njU Vjeruju." (El-Beqare, 121) 

tj. slijede je istinski." 

Ako bi se reklo: Da li je pored onoga sto si spomenuo, u 
potvrdenom sunnetu, nesto sto pojasnjava da djela ulaze u sastavni dio 
imana u Allaha, Njegove meleke, knjige i poslanike? Reci ce se: Da, jer 
opce svi hadisi i predaje govore o tome. Od kojih je hadis delegacije 
Abdul-Kajs, a spomenuo je hadis od Su'be i Kureta b. Halida o Ebu- 
Dzemre od Ibn-Abbasa 4*-, kao sto je prethodilo. A u njemu stoji: 

"Narectujem vam iman u jedinog Allaha. Zatim je rekao: Znate li sta 
je iman u jedinog Allaha? Kazu: Allah i Njegov Poslanik najbolje 
znaju. Kaze: Svjedocenje da netna drugog bozanstva koje nistinu 
zasluzuje ibadet osim Allaha i da je Midiamed Allahov poslanik. 
Obavljanje namaza, davanje zekata, post rnjeseca Ramazana, i da 
dajete petinu od onoga sto zaplijenite, " 

I spomenuo je mnoge hadise koji nalazu ulazak djela u iman, kao 
Sto je u hadisu od (Ebu-Zerra 4e), kada je upitao Vjerovjesnika ^ (o 
imanu, pa je proucio: 
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"Nije dobrocinstvo u tome da okrecete Itca svoja prema istoku i zapadu, 
nego su dobrocinitelji oni koji vjeruju u Allaha, u drugi svijet, u meleke, u 
knjige, u vjerovjesnike, te oni koji od imetka, iako im je drag, daju 
rodacima i sirocadi, siromasima i putnicima namjernicima, prosjacima, i 
za otkup iz ropstva, oni koji namaz obavljaju i zekat daju, i koji obavezu 
svoju, kada je preuzmu, ispunjavaju, te oni koji su strpljivi u neimastirti i 
u bolesti, i za vrijeme borbe. To su oni koji su iskreni i oni koji se Allaha 
bqje."/El-Beqare,177/) ' 

Zatim je Ebu-Abdullah Muhammed b. Nasr rekao: "NaSi prijatelji 
su se razisli oko tumacenja Poslanikovih |i rijeci: "Dok bludnik cini blud 
nije vjernik". Skupina medu njima kaze: Vjerovjesnik % je time htio 
oduzeti mu naziv imana a ne izvesti ga iz islama, niti ce se od njega 
oduzeti njegov naziv, pa su napravili razliku izmedu imana i islama. 
Zatim kazu: Ako cini blud nije mu'min ali je musliman. A njihovo 
razlikovanje medu imanom i islamom dokazuju rijecima UzviSenog; 






"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, ali recite: 
'Islam smo primili!' - a iman jos nije usao u vasa srca. A ako Allahu i 
Njegovom Poslaniku budete pokorni, On vam nimalo nece umanjiti 
nagradu za djela vasa." - Allah, uistinu, prasta i Milostiv je." (EI-Hudzurat, 

14) 

Pa kazu: Poseban pojam imana ce potvrditi naziv sa djelom i 
tevhidom. Dok opci naziv islama ce biti potvrden sa tevhidom i 
izlaskom iz vjera kufra. To su dokazali hadisom od Sa'da b. Ebi-Vekasa 



U originalu je bjelina ali se preuzelo iz knjige Namaz od Muharameda b. Nasra str. 95 prvi 
dio. A prenosioci hadisa su povjerljivi. Ostm Sto je lanac prekiiiut Jer, Mudzahid nije zapamtio 
Ebu-Zerra <£. A hadis je kod Ibn-Nasra spomenut sa drugim lancima koji su takoder 
isprekidani. 



371 



Sejhul-islam Ibn -Tej-mijje 



4k, a u njemu Sa'd spominje kako je Poslanik H nekim ljudima dao, dok 
drugima nije dao nista. Pa sam rekao: "Allahov Poslanice dao si torn i 
torn, a nisi dao torn i torn a on je mu'min." Pa kaze: "Hi musliman." 
Ponovivsi to tri puta. A Vjerovjesnik M, je uvijek ponavljao HU 
musliman' zatim rece: "Ja dajem neki ljudima a uskratim drugima, sto 
mi je draze nego njima da budu baceni licima u Vatru." 1 Zuhri kaze: 
Smatramo da je islam rijec a iman djelo. 

Muhammed b. Nasr kaze: "Takoder, od dokaza koriste to sto je 
Abdullah b. Mesud &, negirao onima koji su sebi svjedocili iman pa 
kazu: Ja sam mu'min, bez da kaze insa-Allah. Isto tako su postupili 
njegovi prijatelji poslije njega. Kao i svi ucenjaci medu kufljanima. Pri 
tome su koristili hadis od Ebu-Hurejre 4&, u kojem kaze: "Iz njega ce se 
izvaditi iman a ako se vovrati vratit ce mu se." I onime sto lici na ove 
predaje. I kao Sto se prenosi od Hasana i Muhammeda b. Sirina da su 
rekli, musliman, bojeci se da kazu mu 'min. Za ovo su naveli dokaz rijeci 
od Ebu-Dzafera u onome Sto mu je rekao Ishak b. Ibrahim obavijestio ga 
je Vehb b. Dzerir b. Hazim da mu je rekao otac prenoseci od Fudajle b. 
Jesara od Ebu-Dzafera Muhammeda b. Alija da je bio upitan o 
Poslanikovim M rijecima: "Dok blttdnik cini blud nije vjernik." Pa je 
Ebu-Dzafer rekao: " 'Ovo je islam', pa je napravio veliki krug, Zatim 
kaze: 'Ovo je iman'. Onda je nacrtao mali krug u onome velikom. Pa ako 
pocini blud ili ukrade, izade iz imana u islam. A iz islama ga nece izvesti 
osim nevjerovanje u Allaha." Takoder, kao dokaz su uzeli to Sto se 
prenosi od Vjerovjesnika M da je rekao: 

"Ljudi su primili islam a povjerovao jeAmr b. As." 

Govorio nam je Jahja b. Jahja govorio nam je Ibn-Luhej'a od 
Musriha b. Ha'ana 2 od Ukbe b. Amira el-Dzuhenija da je Allahov 
Poslanik M- rekao: 

"Ljudi su primili islam a povjerovao jeAmr b. As" 3 






1 Biljeii ga Buharija (Skracena verzija Sahihul Buhari br. 21 izdanje [slamske knjiznice). 

: U originalu: Surejh b. Hani' Sto je greska, a ispravka je uzeta iz krijige 'Namaz' od [bn-Nasra 

str. 1 14, kao i iz drugih izvora koji prenose hadis. 

5 Biljeze ga Ahmed i Tirmizi a prenosioci su u njihovim musnedima od Ibn-Luhej'e od Musriha. 

Tirmizi kaze: Garib, nije nam poznat osim u hadisu od Ibn-Luhej'e iako je slabo pamtio. Ali je 

hadis sahih ako od njega prenosi jedan od Abdullaha, a to su Ibn-Vehb, Tbn-Jezid el-Mukri L 

Ibn-Mubarek. I kao sto ga je provjerio Ibn-Kajjim u E'alamu muvekiin, tako da su ga prije njega 
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Spominje se od Hamada b, Zejda da je razlikovao izmedu irnana i 
islama, tako da je iman ucirrio posebnim a islam opcim. Kate: Mi u 
njima imamo primjer i uzor, pored toga Sto ce se potvrditi od 
proucavanja, a to je sto Allah M koristi naziv mu'min kao pohvalu i 
nesto pozitivno sto ce mu garantovati Dzenet, pa kaze: 

"...On je prema vjernicima Milostiv, a na Dan kad Ga oni susretnu, On ce 
ih pozdraviti sa: 'Selam vama!', i On im je pripremio nagradu ptemenitu." 

(El-Ahzab, 43-44) 
I kaze: 

"I obraduj vjernike da ce Allah na njih veliku mtlost prosuti" (Ei-Ahzab, 47) 

I kaze: 






*2&M 



"A vjernike obraduj divnom nagradom kod Gospodara njihova!"(junus,2) 
I kaze: 






iSyfji 



"Na dan kad budes vidio kako se pred vjernicima i vjernicama, i s desne 
strane njihove, svjetlo njihovo bude kretalo..." (EI-Hadid, 12) 
I kaze: 

"Allah je zastitnik onih koji vjeruju, izvodi ih iz tmina na svjetlo..." (El- 
Beqare, 257) 

O kaze: 

"A one koji vjeruju i dobra djela cine obraduj da njima pripadaju 
dzennetske basce kroz koje rijeke teku!"(El-Beqare,25) 



zabiljezila njih dvojica te je hadis, elhamdulillah, polvrden, (Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija 
br. 3020, Musned od Imaraa Ahmeda br. 17381, Sahih dzamias-sagir br. 971, Miskatu mesabih 
br, 6245 i Ehadis-sahiha br. 155). 
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Kaze: Zatim je Allah zagarantovao Vatru radi velikih grijeha, sto 
ukazuje na to da sa onga koji poeini veliki grijeh spada naziv imana, 
Kazu: ali nismo nasli nigdje da je zagarantovao Dzennet radi islama. Sto 
znaci da mu je naziv islama potvrden radi njegovog stanja, dok je naziv 
imana oduzet od njega. 

Ako bi im se u ovom njihovom misljenju reklo: Iman nije 
suprotno od kufra. Kazu da je kufr suprotno od osnove imana, Jer, iman 
ima svoje osnove i ogranke. Tako da nije moguce potvrditi neciji kufr 
osim ako nestane osnove imana, koji je suprotno od kufra, Ako im se 
kaze: Vi koji tvrdite da im je Allahov Poslanik M oduzeo naziv imana, da 
li je u njemu ostalo iSta od imana? Kazu: Da, njegova osnova je 
potvrdena, a da nije toga bili bi kaf iri. Zar nisi vidio da je Ibn-Mesud +, 
negirao rijeci onoga koji je svjedocio da je mu'min, zatim je rekao: "Nego 
mi vjerujemo u Allaha, Njegove meleke, knjige i poslanike." time te 
obavijeStava da vjeruje u pogledu toga i da govori istinu. Te da ne 
zasluzuju naziv rnu'mina ako ima nedostaka u torn pogledu. Jer, kod 
njega ne zasluzuje naziv imana osim onaj ko obavi vadzibe i ko se kloni 
onoga Sto mu je zabranjeno od onoga sto ga moze odvesri u Vatru, a to 
su veliki grijesi. 

Kazu: Posto je Allah pojasnio da je ovo naziv kojeg zasluzuje onaj 
ko zasluzuje Dzennet, i posto znamo da vjerujemo i da smo potvrdili to, 
jer se iz lazi nede izvuci osim sa potvrdom i govorom istine, i posto ne 
sumnjamo niti negiramo ista od toga, onda isto tako znamo da ako 
grijesimo zasluzujemo kaznu, koja je suprorna od nagrade koju je Allab 
propisao mu'minima, sa nazivom imana. Znamo, da ako vjerujemo i 
zadrzimo naziv kojim je Allah potvrdio propis zasluge Dzenneta i naziv 
koji je kod Allaha za pohvalu i preporuku, zabranio nam je da sami sebe 
hvalimo, i naredio nam je da se bojimo za sebe. Pa nam je zaprijetio 
kaznom ako ne budemo poslusni, tako da znamo da ne zasluzujemo da 
se nazivamo vjernicima, jer je Allah H, zagarantovao sa nazivom imana 
pohvalu, bericet, milost, samilost, praStanje i Dzennet. Kao sto je sa 
velikim grijesima zagarantovao Vatru, a ovo su dvije suprotne stvari. 

Ako se kaze: Kako ste se suzdrzali od naziva imana da se po 
njemu nazovete, a tvrdite da je osnova imana u vasim srcima, sto je u 
stvari potvrda da je Allah istina i da je ono sto kaze istina? Kazu: Allah, 
Njegov Poslanik i skupina muslimana su stvari nazvali sa onim sto u 
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njima prevladava od naziva, tako da su bludnika imenovali fasikom 
(grjesnikom), onoga koji potvara druge fasikom, pijanicu fasikom, i 
nikoga od njih nisu nazvali bogobojaznim niti poboznim iako su se 
muslimani slozili da u njemu postoji osnova bogobojaznosti i 
poboznosti. A to je da se boji da ne poemi sirk Allahu ili kufr. Isto tako 
se boji Allaha da ne zapostavi kupartje od dzunupluka ili radi namaza. 
Boji se da ne pocini bind sa majkom, u svemu tome je bogobojazan. 
Muslimani su se slozili, od onih koji su jednog ili razlic'ith stavova, da ga 
nece imenovati bogobojaznim niti poboznim ako £iru velike grijehe. Ali 
posto su se slozili da u njemu postoji osnova bogobojaznosti i 
poboznosti ili da mu se u ograncima nakon osnove poveca 
bogobojaznost da ne pocini blud sa mahramima, ali ga ne nazivaju 
bogobojanznim niti poboznim radi velikih grijeha, ipak su ga nazvali 
grijesnikom i zlikovcem iako znaju da je ucinio negto od bogobojaznosti 
i poboznosti. Od toga ih je sprijecilo to sto su nazivi bogobojaznosti i 
poboznosti nazivi pohvale i preporuke. I to sto mu je Allah kao takvom 
zagarantovao Dzennet i oprost. Pa kazu: Zato ga necemo nazvati 
mu'minom, nego cemo ga nazvati bludnikom, grijesnikom. Iako se u 
njegovom srcu nalazi osnova naziva imana, jer je iman naziv kojim je 
Allah pohvalio mu'mine. Njime ih je preporucio i njime im je 
zagarantovao Dzennet. Na osnovu ovoga kazemo da je musliman ali ne 
mu'min. Kazu: Ako bi bio neko od muslimana, koji vjeruju u tevhid, a 
da mu se u srcu ne nade nesto od imana ili islama, on bi bio precl da ude 
u Vatru od bilo koga drugog medu ljudima koji ce ucu u nju. Pa kada 
vidimo da Poslanik H kaze da je Allah M rekao: "Izvadite iz Vatre 
svakoga u cijem se srcu nade koliko i tnin imana. " To potvrduje da se i 
kod najgorih muslimana nalazi nesto od imana. Pa poSto smo naSli 
narod koji sudi prema propisima koje im je Allah stavio u obavezu i ne 
cine kufr, ali im ne svjedoce zaslugu Dzenneta, a slozili su se oko toga 
da su muslimani i da ce nad njima primijeniti sve propise koji se odnose 
na muslimane, i da ne zasluzuju da budu nazvani mu'minima. Ako je 
islam potvrda vjere kojom covjek izlazi iz svih ostalih vjera. Tako da ce 
u njegovom pogledu se ukloniti svi nazivi vjera osim naziva islama. A 
nad njim ce se potvrditi propisi islama, dok ce se sa njega ukloniti 
propisi ostalih vjera. 

Ako bi im neko rekao: ZaSto niste rekli: Kafir insa- Allah. Zeleci 
time istaci potpunost kufra. Kao §to ste rekli: Mu'min insa-Allah. Zeleci 
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time istaci potpunost imana? Kazu: Zato sto kafir negira istinu, dok je 
kod mu'mina osnova potvrdivanje, te da se u njemu ne nalazi negiranje 
ni na pocetku ni na kraju. Pa da ga u tome sacekaju cinjenice. Osnova 
imana je potvrda, dok cinjenice cekaju da budu potvrdene i da budu 
izvrsene za ono Sto je potvrdio i da realizuje ono u sto vjeruje. To je 
poput dvojice Ijudi nad kojima jedan covjek ima pravo. Jedan od njih ga 
upita za svoje pravo a ovaj mu odgovori da nema kod njeg nista od toga 
sto trazi. Cime negira i odbija priznanje, tako da mu ne ostane prilika ill 
ne bude u polozaju da dokaze ono sto je rekao, jer ovaj odbija i negira. 
Drugi ga upita za svoje pravo a on kaze da ima kod njega to i to. A 
njegovo priznanje kojim ce ovaj doci do svog prava nije niSta drugo 
osim ono cime ce se to ispuniti. On ocekuje od njega da ispuni ono sto je 
potvrdio. Te time potvrdi svoje priznanje. A, ako bi potvrdio a zatim ne 
ispuni svoje priznanje, bit ce poput onoga koji je negirao njegovo pravo 
u znacenju, jer su isti u pogledu izvrSenja. Tako da, provjera onoga sto je 
rekao da ce ispuniti od njegovog prava, pa ako ispuni jedan dio onda je 
ispunio dio onoga sto je rekao, i dio onoga Sto je potvrdio, a duznost 
mu'mina je da ispuni zauvijek ono sto potvrdi, sve do smrti. A na 
osnovu toga kazemo: mu'min insa-Allah, a ne kazemo: kafir insa-Allah. 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi kaze: "Druga skupiiia od 
muhadisa kazu isto sto su rekli ovi, osim Sto su ga oni nazvali 
muslimanom radi toga sto je izasao iz ostalih vjera kufra i zato Sto 
priznaje Allaha i radi onoga Sto je sam rekao, ali ga nisu nazvali 
mu'minom, Medutim, tvrde, pored toga Sto su ga nazvali po islamu, da 
je kafir. Ne kafir u pogledu Allaha, nego da je kafir u pogledu djela. I 
kazu da je to kufr koji ne izvodi iz vjere. Ovo obrazlazu time da je 
nemoguce da je Vjerovjesnik M rekao: "Dok bludnik cini bind nije 
vjernik" A kufr je suprotno od imana, tako da se od njega nece oduzeti 
naziv imana, osim Sto ce mu se obavezno dodati naziv kufra. Zato sto je 
kufr suprotan imanu. I osim toga sto su kufra dvije vrste: Kufr ili 
nevjerovanje u Allah i negiranje onoga Sto je rekao - ovo je suprotno 
potvrdi Allaha i priznavanja Njega i onoga sto je rekao - I kufr u smislu 
djela, koji je suprotan imanu i koji se odnosi na djela. Zar ne vidiS ono 
Sto se prenosi od Vjerovjesnika m da je rekao: "Nece vjerovati onaj ko ne 
sacuva svog komsiju od svojih smetnji. " Kazu: ako ga ne sacuva onda je 
pocinio kufr, i nista mimo toga nije dozvoljeno dodad, jer je pocinio kufr 
sa strane djela, jer ne vjeruje sa strane djela. I zato Sto ne zanemaruje ono 



376 



El-l 



man 



Sto mu je obaveza, a ne firti velike grijehe osim radi toga sto se malo 
boji. Nego je njegova bogobojaznost umanjena radi toga sto ne velica 
Allaha, onako kako bi trebao i ne boji se Njegove prijetnje onako kako bi 
trebao. On je propustio od imana velicanje koje je bi kod njega 
rezultiralo strahom, bogobojaznoscu od straha. Pa se Vjerovjesnik % 
zakleo da nece vjerovati ako ne sacuva komsiju od svojih smetnji." 

Zatim, skupina prenosilaca prenose od Vjerovjesnika M, da je 
rekao: "Vrijedanje muslimana je grijeh a njegovo ubistvo je kufr. 1 I 
kaze: Ako musliman kaze svom bratii: Kafire. A on ne bude takav, kufr 
6e se vratiti na njega, " 2 

Vjerovjesnik % ga je radi ubijanja brata muslimana i radi 
njegovog nazivanja kafirom nazvao kafirom. Ova rijec je slabija od rijeci 
blud, krada i opijanje. Kazu: Sto se tice stava onih koji su protiv nas 
uzeli za dokaz, tvrdeci da smo ga mi nazvali kafirom te da to znaci da 
mu moramo suditi po propisima kafira u pogledu Allaha $t, tako da 
cemo mu dati pravo na pokajanje i otkazati mogucnost izvrsenja 
serijatske kazne nad njim. Jer, ako je pocinio kufr, nad njim se vise nece 
primjenjivati propisi i kazne koje se primjenjuju nad mu'minima. Pri 
cemu ce se dokinuti serijatske kazne i propisi koji se odnose na mu'mine 
nad svakim ko pocini veliki grijeh. Ali mi necemo krenuti onamo kamo 
su oni otisli nego kazemo: Iman ima svoju osnovu i ogranak, a suprotno 
od imana je kufr sa svim znaCenjima. Osnova imana je priznavanje i 
potvrdivanje. A njegov ogranak je njegovo upotpunjavarije djela srcem i 
tijelom. Suprotno priznanju i potvrdi - sto je osnova imana - je 
nevjerovanje u Allaha i u ono Sto je rekao, kao i zanemarivanje 
vjerovanja u Njega i radi Njega. A suprotno od imana - koji je djelo a ne 
priznavanje - je kufr koji nije isto Sto i nevjerovanje u Allaha koje izvodi 
iz vjere, nego kufr koji ponistava djela. Kao sto je djelo bio iman, ali to 
nije iman koji znaci priznavanje Allaha 91. Pa posto je kafir onaj ko 
ostavi iman koji znaci priznanje Allaha M, dat ce mu se prilika na 
pokajanje. A onaj ko ostavi iman koji predstavlja djelo, kao sto su zekat, 
hadzdz i post, ili zanemari odbojnost prema alkoholu i bludu, od njega 
ce nestati jedan dio imana, i nije potrebno davati mu priliku na 
pokajanje po nagem migljenju, niti kod drugih od onih koji su nam se 



Biljeze ga oba sejha. 
1 Biljeze ga oba Sejha. 
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suprotstavili medu ehli-sunnetom i novotarima, od onih koji su rekli - 
Iman je potvrda i djelo; osim jedino haridzija. Takoder, nece biti 
obavezno od nasih rijeci za kafira u pogledu ponistavanja djela da mu se 
daje prilika na pokajanje. Niti ce sa njega spasti serijatske kazne, isto kao 
sto sa nestankom imana, koji predstavlja djelo, nije bilo pokajanja niti 
opovrgavanja serijatskih kazni. A to je zbog toga sto u njemu nije nestala 
osnova imana. Isto tako, nije nam obaveza da ga prisilimo na pokajanje, 
opovrgnemo kazne ili propise, ako mu se potvrdi naziv kafira sa strane 
djela. Ako nije pocinio osnovu kufra, tj. negiranje Allaha M, Ui onoga sto 
je rekao. 

Kazu: Posto je znanje o Allahu iman, a neznanje za Njega kufr, a 
znanje o farzovima iman, ne znanje o njima prije njihovog objavljivanja 
nije kufr, jer su ashabi Allahovog Poslanika it priznali Allaha na samom 
pocetku, kada im je Allah poslao Svog Poslanika gg, ali nisu poznavali 
farzove koji im do tada Jos' nisu bili propisani, medutim njihovo 
neznanje u torn pogledu nije bilo kufr. Zatim im je Allah objavio ove 
farzove. A njihovo priznavanje i izvrsavanje istih je predstavljalo iman, 
kafirom se proglasio onaj ko ih je negirao jer je negirao ono sto je 
objavljeno od Allaha. A da nije od Allaha dosla objava o tome on radi 
tog neznanja ne bi bio okarakterisan kao kafir. Ali, nakon dolaska 
objave, oni muslimani koji nisu culi za nju, ne bi radi svog neznanja bili 
kafiri. Dok je neznanje o Allahu u svakom slucaju kufr prije ili poslije 
objave. 

Kazu: Na osnovu ovoga cemo red da, zanemarivanje vjerovanja 
u Allaha je kufr, a zapostavljanje obaveza sa vjerovanjem u Allaha i da 
ih je On obavezao je kufr, ali ne kufr ili nevjerovanje u Allaha, nego je to 
kufr sa strane zapostavljanja prava. Kao sto bi neko rekao: Ne vjerujeS ili 
negiras moje pravo ili moju blagodat nad tobom, tj. zanemario si moje 
pravo i zahvalu za moju blagodat spram tebe. Kazu: U torn pogledu mi 
imamo primjer u onima od kojih je preneseno od ashaba Allahovog 
Poslanika % i tabiina. Tako Sto su kufru postavili ogranke mimo njegove 
osnove. I onaj ko ga ponese ne izlazi iz vjere islama. Kao Sto su potvrdili 
imanu, sa strane djela, ogranke na njegovu osnovu, cije izostavljanje 
nece izvesti iz vjere islama. U torn smislu su Ibn-Abbasove 4* rijeci o 
ajetu u kojem Allah S&, kaze: A oni sto ne sude prema onom sto je Allah 
objavio, oni su pravi nevjernici. Muhammed b. Nasr kaze: govorio nam je 
Ibn-Jahja, govorio nam je Sufjan b. Ujjejne, prenoseci od Hisama tj. Ibn- 
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Hudzejra od Tavusa od Ibn-Abbasa 4& da: " 'A oni sto ne sude prema 
onom sto je Allah objavio, oni su pravi nevjernici', to nije kufr kojeg oni 
podrazurnijeimju. " 1 

Govorio nam je Muhammed b. Jahja i Muhammed b. Rafia 
govorio nam je Abdur-Rezzak obavijestio nas je Muamer prenoseci od 
Ibn-Tavusa od njegovog oca da je rekao: "Ibn- Abbas & je bio upitan o 
rijecima Uzvisenog: 'A oni sto ne sude prema onom sto je Allah objavio, 
oni su pravi nevjernici'; Kaze: "To je kufr". Da bi Tavus, nakon toga, 
dodao: "AM nije kufr kao onaj ko ne povjeruje u Allaha, Njegove meleke, 
knjige i poslanike." 2 

Govorio nam je Ishak obavijestio nas je Vekija prenoseci od 
Muamera od Ibn-Tavusa od njegovog oca od Ibn-Abbasa & da je rekao: 
"To je kufr, ali nije kao onaj ko nevjeruje u Allaha, Njegove meleke, knjige i 
poslanike." 3 O tome nas je obaveijestio Vekija prenoseci od Sufjana od 
Muamera od Ibn-Tavusa od njegovog oca, kaze: Rekao sam Ibn-Abbasu: 
A oni sto ne sude prema onom sto je Allah objavio, je li on kafir? Kaze: 
"On je u torn pogledu pocinio kufr, ali nije kao nevjerstvo u Allaha, Sudnji dan, 
Njegove meleke, knjige i poslanike. " 4 

Govorio nam je Muhammed b. Jahja govorio nam je Abdur- 
Rezzak prenoseci od Sufjana od covjeka od Tavusa od Ibn-Abbasa # da 
je reao: "Toje kufr koji ne izvodi iz vjere. " 

Govorio nam je Ishak obavijestio nas je Vekija prenoseci od 
Sufjana od Seida el-Mekkija od Tavusa da je rekao: 'To nije kufr koji 
izvodi iz vjere." 

Govorio nam je Ishak obaviestio nas je Vekija prenoseci od 
Dzurejdza od Ataija da je rekao: "Kufr mimo kufra, nepravda mimo 
nepravde i grijesenje mimo grijesenja." 

Muhammed b. Nasr kaze: Kazu: Istinu je rekao Ata', jer se kafir 
moze biti nazvan nepravednikom, a neposlusni od muslimana se naziva 
nepravednikom. Tako da ima nepravde koja izvodi iz vjere i one koja ne 
izvodi iz vjere. Uzviseni kaze: 

1 Kazem da je ovaj lanac sahih. 
" Lanac mu je takoder sahih. 
' Takoder sahih. 

4 Sahih. 
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"Bit ce sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje svoje sa zulumom ne 
mijesajll..." (El-En'am, 82) 
I kaze: 

"...sirk je, zaista, velika nepravda" (Lukman, 13) 

Zatim je naveo hadis, mutefekun alejhi, od Ibn-Mesuda & u 
kojem kaze; 
"Kada je bilo objavljeno: koji vjeruju i vjerovanje svoje s zulmom ne 
mijesaju, to je tesko palo ashahima Allahovog Poslanika m, pa su rekli: 'Ko 
od nas nije nepravdu sebi ucinio?' Alkhov Poslanik #; rece: 'Nije to, zar 
niste culi za rijeci dobrog roba kada kaze: §irk je, zaista, velika 
nepravda. To je sirk. " 

Muhammed b. Jahja nam je govorio govorio nam je Hadzadz b. 
Minhal Hamada b. Seleme od Alija b. Zejda 1 od Jusufa b. Mihrana 
prenoseci od Ibn-Abbasa 4» da je Omer b. Hattab 4fa kad bi usao u kucu 
otvorio bi mushaf i onda ucio, pa kada je dosao do ovog ajeta: 



- 1 
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"Bice sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje svoje s zulmom ne 
mijesaju; oni ce biti na pravom putu." (El-En'am, 82) 

Obuo bi se i uzeo svoj ogrta£, zatim bi dosao kod Ubejja b. Ka'ba i 
rekao bi: "Ebu-Munzire, prije sam procitao ova} ajet: i vjerovanje svoje s 
zulmom ne mijesaju. A ti vidis da mi sebi ammo nepravdu i da grijesimo. Pa 
je rekao: "Vodo pravovjemih, ne odnosi se na to, Allah Mkaze: sirk je, zaista, 
velika nepravda. To je sirk." 

Muhammed b. Nasr kaze: Isto tako se fisk (grijesenje) dijeli na 
dvije vrse: fisk koji izvodi iz vjere i fisk koji ne izvodi iz vjere. Tako da se 
kafir moze nazvati fasikom a grijesnik od muslimana se moze nazvati 

f asikom. Allah $g je spomenuo Tblisa pa kaze: 

*f '- - - ". 
*4u \j*\ Q* &**» 



On je Ibn-D2ed'an a slab je. 
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"...I zato se ogrijesio o zapovijest Gospodara svoga" (El-Kehf, 50) 

Tako daje ovaj vid grijesenja od Iblisa bio kufr. Allah M kaze: 

"a one koji su bili buntovni - ceka Vatra " (Es-Sedzde, 20) 

Ovo se odnosi na kafire sto potvrduju rijeci Uzvisenog: 

"...kad god pokusaju da iz nje izidu, bit ce u nju vraceni i bit ce im receno: 
'Iskusite kaznu u Vatri koju ste poricali'" (Es-Sedzde, 20) 

Onoga koji iznosi potvoru, iako je musliman, nazvao je fasikom, 
all ga to nije izvelo iz islama. Uzviseni Allah kaze: 



O j g. y i al l |»-» ti^jlj 

"One koji okrive postene zene, a ne dokazu to 5 cetiri svjedoka, sa 
osamdeset udara bica ih izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo ne 

primajte; to su necasni ljudi" (En-Nur, 4) 
Uzviseni kaze: 

"pa onaj ko se obaveze u toku njih obaviti hadz ne moze imati spolni 
odnos, ruzno sto ciniti, niti ulaziti u prepirke u toku hadza" (El-Beqare, 197) 
Ucenjaci su ovaj vid fiska protuma&li grijesenjem. 

Kazu: posto su nepravde dvije vrste i fiska dvije vrste, takoder su 
kufra dvije vrste. Jedna je ona koja izvodi iz vjere, a druga je koja ne 
izvodi iz vjere. Isto tako su dvije vrste sirka: sirk u tevhidu koji izvodi iz 
vjere. I sirk u djelima koji ne izvodi iz vjere. A to je pretvaranje. Uzviseni 
kaze: 

"Pa ko se nada susretu s Gospodarom svojim, neka cini dobra djela i 
neka u ibadetu Gospodaru svome ne smatra Njemu ravnim nikoga" {El- 
Kehf, 110), 
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Ovo se odnosi na pretvaranje u toku obavljanja dobrih djela. 
Vjerovjesnik M kale: "Praznovjerje je sirk." 1 

Muhamined b. Nasr kaze: Oba ova pravca se prenose od Ahmeda 
b. Hanbela i onih koji se sa njim slazu od muhadisa. Salnedzi Ismail b. 
Seid kaze da je upitao Ahmeda b. Hanbela o onome koji ustraje na 
velikim grijesima traded se da ih pronade, ali ne ostavlja namaze, zekat 
niti post. Da li moze ustrajati onaj cije je ovako stanje? Kaze: On je 
ustrajan, kao §to Poslanik & kaze: "Bhidnik nije vjernik dok cini blud." 
Izvodi ga iz imana ali padne u islam. U istom smislu su njegove rijeci: 
"niti je vjernik dok pije alkohol, niti je vjernik dok krade." Isto tako i 
Ibn-Abbasove rijeci u pogledu ajeta u kojem Uzviseni kaze: 'A oni sto ne 
sude prema onom sto je Allah objavio, oni. su pravi nevjernici'. Pa sam mu 
rekao: Sta je ovo nevjerstvo? Pa je rekao: Kufr koji ne izvodi iz vjere. Isto 
kao sto je iman mimo imana. Isto tako je sa kufrom, dok se ne desi ono 
oko cega nema razilazenja. Ibn Ebi-Sejbe kaze: Bludnik nije vjernik dok 
cini blud, tj. da nije potpunog imana, nego mu od imana nedostaje. 
Kaze: Pitao sam Ahmeda b. Hanbela o islamu i imanu. Pa je rekao: 
"Iman je rijec i djelo, a islam je potvrda." Kaze: Ovo je rekao i Ebu- 
Hajseme. Ibn Ebi-Sejbe kaze: "Islam nece biti osim sa imanom, niti iman 
osim sa islamom." 2 

Kazem da je prethodio potpun govor o nuznosti ova dva pojma 
iako naziv jednog nije isto Sto i naziv drugog. Veliki broj je onUi koji su 
prenijeli konsenzus od ehli-sunneta i hadisa da je iman rijec i djelo. 

Ebu-Omer b. Abdul-Berr u Temhidu kaze: "Pravnici i muhadisi 
su se slozili da je iman rijec i djelo i da ne postoji djelo bez nijeta. Po 
njima se iman povecava pokornoscu a smanjuje grijesenjem i svi vidovi 
pokomosti po njima su iman. Osim onoga Sto se prenosi od Ebu-Hanife 
i njegovih prijatelja a to je da su smatrali da se vidovi pokornosti ne 
nazivaju imanom. Kazu: Iman je vjerovanje i potvrda. Neki od njih su 
povecali spoznaju pa su naveli ono sto imaju za dokaze...," Sve dok ne 
rece: "Sto se tice ostalih pravnika medu sljedbenicima misljenja i predaja 
u HidJazu, Iraku, Samu i Egiptu, od kojih su Malik b. Enes, Lejs b. Sa'd, 
Sufjan Sevri, El-Evzai, Safija, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahevejh, Ebu- 
Ubejd el-Kassim b. Selam, Davud b. AM i Taberi i oni koji su isli 



1 Sahih. (Pogledaj Sahih diamias-sagir br. 3%0). 

2 Pogledaj knjigu Namaz str. 1 15 - 120 od lbn-Nasra el-Mervezija. 
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njihovim putem, pa su rekli: Iman je rijec i djelo. Rije£ jezikom a to je 
potvrda, i ubjedenje srcem te djelo udovima sa iskrenoscu istinskog 
nijeta. Kazu: Sve ono sa ctme se pokorava Allahu od farzova ili nafila, je 
od imana. Iman se povecava dobrim djelima, a smanjuje se grijesiina. Po 
njima su grijesnici - vjernici koji nisu upotpunili iman radi svojih grijeha 

- ali im se pojavio nedostatak imana radi velikih grijeha. Zar ne vidig 
Poslanikove m rijeCi: Bhidnik nije vjernik dok cini Hud. Hadis se odnosi 
na onoga koji je upotpunio iman a ne da bi negirao iman u potpunosti 
onome ko pocini ovako djelo. Sa dokazom da se naslijeduje bludnik, 
kradljivac i alkoholicar ako se okrecu prema Kibli, ako prihvate 
islarnsku davu, od njihovih rodaka mu'mina koji nisu u takvom stanju. 
Za to su naveli dokaz"; Da bi poslije rekao: "Vecina Malikovih prijatelja 
smarraju da su iman i islam jedna stvar." 

Kaze: "Sto se tide stava muatezila, iman se po njima odnosi na sve 
vidove pokornosti. A onaj ko u necemu zakaze on je fasik. Nije mu'min 
niti kafir. Oni smatraju da je on na stupnju medu dvije pozicije..." Sve 
dok nije rekao: "Osim Sto se iman povecava i smanjuje. Povecava se 
pokornoscu a smanjuje se grijeSenjem. Na ovome je skupina muhadisa i 
pravnika medu muftijama u svim krajevima. Ibn Kasim prenosi od 
Malika da se iman povecava, ali je zastao po pitanju njegovog 
smanjenja. Abdur-Rezzak i Mein b. Isa te Ibn-Rafia od njega prenose da 
se povecava i smanjuje. Ovo je pravac skupine medu muhadisima, hvala 
Allahu." 

Zatim je naveo dokaze murdzija, zatim dokaze ehli-sunneta, pa je 
odgovorio haridzijama otkupom serijatskim kaznama koje su navedene 
za grijesnike o bludu, kradi i slicnom. Zatim naslijedivanjem i hadisom 
od Ubade: "Onaj koga pogodi nesto od toga to ce mu biiti otkup na 
ovom svijetu. ' n I kaze: "Iman je na stupnjevima, jedni iznad drugih. Nije 
isti onaj sa nedostatkom imana kao onaj ciji je iman potpun. Uzviseni 
kaze: 

^jS ikj ST^l iSj &$ ^jjtfp'T ulj 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene..." (El-Enfal, 2) 

Tj. uistinu i zato kaze: 



(Buharija 7213. i skracena verija Sahih Muslim 1050). 
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.Oni su, zbilja, pravi vjernici" (El-Enfal, 4) 



Hi kada Poslanik » kaze: "Mu'min je onaj od koga su sacuvani 
ljudi a musliman je onaj od tijeg su jezika i ruke sacuvani drugi 
muslimam." Tj. uistinu. Hi kao sto kaze: "Najpotpuniji vjernik imana..." 

poznato je da ovaj ne moze biti potpunijeg ako neko nije manjeg. 

Hi gdje kaze: "Najjace uze islama je ljubav u hue AUaha i mrinja 
u ime AUaha." I kaze: "Nema iman onaj u koga se nema povjerenja." 1 

Ukazuje da je jedan dio imana cvrSci od drugog. Zatim je spomenuo 
hadis kojeg bUjezi Tirmizi i drugi: "Ako bude volio radi AUaha i mrzio 
radi AUaha." 2 Takoder je Ebu-Omer Talmenki naveo konsenzus ebJi- 
sunneta da je iman, govor, djelo nijet i shodnost sunnetu." 

Ebu-Talib Meki ka^e: "Pet je srubova islama: tj. sehadeti, pet 
namaza, zekat, post mjeseca Ramazana i had2, Sedam je ruknova imana: 
tj. pet navedenih u Dzibrilovom hadisu, i iman u kader i iman u 
Dzennet i Dzehennem. A obije stvari su spomenute u Dzibrilovom 
hadisu kao sto ce insa- Allah doci. 

Kaze: I iman u Allahova imena i svojstva, iman u Allahove knjige 
i vjerovjesnike, iman u meleke i Sejtane, tj. Allah najbolje zna za razliku 
izmedu imana u njih, jer neki ljudi smatraju ih jednom vrstom 
vjerovanja ali se razlikuje shodno djelima, kao sto se razlikuju dobri od 
zlih ljudi. Iman u Dzennet i Dzehennem tj. da su stvoreni prije Adema. 
Iman u prozivljenje poslije smrti, iman u sva AHahova odredenja, dobra 
i loSa, slatka i gorka. Te da su od Allaha odredbom i odredenjem, 
Njegovom voljom i mudroscu. Te da je to pravda od Njega, potpuna 
mudrost cije je znanje i znacenje zadrzao za sebe. 

Kaze: Pojedinci kazu: Iman je islam, sto je uklonilo razliku i 
stupnjeve. Ovo je pribliznije pravcu murdzija. Drugi kazu: Islam nije sto 
i iman, tako da su uveli suprotnost i razlifitost. Ovo je pribliznije stavu 
ibadija. Ovo je problematicno pitanje te ga treba pojasniti i obrazloziti. 



1 Ovi hadisi su sahih, a prva dva su pretliodila. 

2 Hadis je sahih, kod Timiizija se biljezi od Muaza b. Enesa smatrajuci ga hasen hadisom. Kod 
Ebu-Davuda se prenosi od Ebu-Umame. (Pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 3915, Sahih 
Sunen Tirmizi br. 2046, Musned od Imama Ahmeda br. 15616, Sahih dzamias-sagir br. 5965 i 
Ehadis-sahihabr. 380). 
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Primjer islama u odnosu na iman je kao primjer sehadeta jednog na 
spram drugog u znacenju i propisu. Svjedocenje Poslanika nije isto sto i 
svjedocenje o Allahovoj jednoci. Dakle radi se od dvije razlicite stvari za 
nesto odredeno dvoje, ali su jedno vezano za drugo u znacenju i propisu 
jedne stvari. Isto tako su iman i islam vezani jedan za drugog. Tako da 
su kao jedna srvar, nema imana kod onoga ko nema islama, niti ima 
islama ko nema imana. Jer se ne moze odreci musliman imana niti 
mu'min islama, sto ce mu potvrditi iman kao uslovljena djela od Allaha 
koja odgovaraju imanu. Pa je za iman uslovio dobra djela kao sto kaze: 



"Ko bude dobra djela cinio i uz to vjernik bio, trud mu nece lisen nagrade 
OStati, ..." (El-Enbija, 94) 

A u realizaciji imana sa djelima kaze: 

"a one koji pred Njega dodu kao vjernici, a koji su dobra djela cinili, njih 
cekaju visoki stepeni" (Taha, 75) 

Onaj aija djela u ocitosti budu od islama i ne vraca se na vezanje 
za iman u tajnosti, on je munafik nifakom koji izvodi iz vjere. A onaj ko 
u sebi veze iman u tajnosti, i ne postupa po propisima imana, niti 
islamskim zakonima, on je kafir kufrom sa kojim se ne potvrduje tevhid. 
A ko bude mu'min u tajnosti u pogledu onoga o cemu su vjerovjesnici 
obavijestili prenosedi od Allaha, postupajufil po onome Sto je Allaha 
naredio - on je musliman. A da nije tako, onda bi bilo dozvoljeno da se 
mu'min ne naziva muslimanom, kao §to bi bilo dozvoljeno da se 
musliman ne naziva mu'minom u Allaha. 

Pripadnici Kible su se slozili da je svaki mu'min musliman, a 
svaki musliman je onaj ko vjeruje u Allaha, Njegove meleke i knjige. 
Kaze: Primjer imana u djelima je kao primjer srca u tijelu, nije moguce 
odvojiti jedno od drugog. Nemoguce je da je tijelo zivo ako nema u 
njemu srca. Niti je moguce da posjeduje srce ako nema tijela, ali takoder 
su dvije samostalne stvari. U pogledu propisa i znacenja su odvojeni. 
Njihov primjer je kao primjer zrnke, koja ima svoju nutrinu i vanjgtinu, 
tj. tvore jednu stvar. Nece se reci dvije zrnke, radi razlicitosti njihovih 
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svojstava. Isto tako i djela od islama su od ocitog imana - to su djela 
udova, a iman je skriven u islamu - to su src"ana djela. 

Prenosi se 1 da je Vjerovjesnik jj§ rekao: "Islam je u javnosti a 
iman je u srcu, " U drugoj verziji: "Iman je tajna. " Islam su djela od 
imana, a iman je vezanje za islam, tako da nema imana osim sa djelima. 
Niti ima djela bez namjere. Primjer ovoga je kao primjer ocitog i 
skrivenog znanja. Jedan je vezan za drugog od srcanih djela i od djela 
udova. Isto kao sto Poslanik M kaze: "Djela se vrijednuju prema 
namjerama. " Tj. nema djela osim sa namjerom i odlukom. Zato sto rijec 
u hadisu 'innema' ukazuje na realizaciju necega a negaciju drugog mimo 
toga. Tako da je time potvrdio djela udovima, kao sto su poslovanje, i 
srcana djela, kao sto su nijeti. Primjer djela u odnosu na iman je kao 
primjer usana u odnosu na jezik. Nije moguce govoriti osim sa njima, 
zato sto usne sakupljaju slova, dok jezik ispoljava govor. Ako jedan ne 
postoji nece biti moguce ni govoriti. Isto tako je kod nepostojanja djela 
nestanak imana. Zato kada je Allah M nabrajao blagodati koje je podario 
covjeku spomenuo je jezik sa usnama pa kaze: 

"Zar mu nismo dali oka dva i jezik i usne dvije" (El-Beled, 8-9) 

Tj. zar ga nismo ucinili da vidi i prica, pa je govor okarakterisao 
jezikom i dvjema usnama, zato sto je to mjesto nastanka govora, pa je 
spomenuo dvije usne zato sto govor koji je nastao njima nece se 
upotpuniti osim sa njima. 

Primjer imana i islama je poput razapetog satora na zemlji koji 
ima svoju vanjStinu i nutrinu. U njegovoj nutrini je stub. Sator je poput 
islama, on ima svoje stubove od ocitih djela i od organa. To su stubovi 
koji drze coskove satora a onaj u sredini stub je poput imana bez kojeg 
sator ne bi mogao stajati. Sator ima potrebu za njim, jer ne bi imao snage 
niti mogucnost stajanja osim pomot^u njega. Isto je sa islamom u 
pogledu ocitih djela organima, koja ne mogu opstati osim sa imanom. 
Iman je od srcanih djela, nece koristiti osim sa islamom, a to su dobra 
djela. 



Ukazuje na slabost hadisa iako smo o tome govorili na pocetku knjige. 
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Takoder, Allah M je suprotno imanu i islamu ucinio jednu stvar, 
a da nisu jedno u propisu i znacenju onda im ne bi suprotnom ucinio 
jednu stvar, pa kaze: 

"Allah nece uputit na pravi put narod koji su poslije imana pocinili kufr." 
1 (Ali-Imian, 86) 
I kaze: 

'7a r da vam nareduje kufr nakon sto ste postali muslimani." (Ali-lmran, 

80) 

Tako da im je suprotno ucinio jednu stvar a to je kufr. Kaze: "Isto 
tako je obavijestio Poslanika $g o imanu i islamu kao jednoj vrsti, pa je u 
hadisu koji prenosi Ibn-Omer 4^ rekao: "Islam se gradi na pet stvari." A 
u hadisu od Ibn-Abbasa 4* i delegaciji Abdul-Kajsa, kada su ga upitali o 
imanu, spomenuo je ovih pet stvari. Sto je pokazalo da nema imana u 
tajnosti ako nema islama u javnosri, niti ima islama u javnosti ako 
nepostoji iman u tajnosti, te da su iman i djela zajednicke stvari, ne 
koriste jedno bez drugog. 

Kaze: "Sto se tice Poslanikovog M razlikovanja u Dzibrilovom 
hadisu izmedu imana i islama, je pojasnjenje izmedu srcanih djela i 
njihovoj namjeri i onog §to nalaze ova znacenja, koja smo opisali 
takvima da su namjere od djela organa, sto opet nalaze oclta djela koja 
smo opisali da bivaju u javnosti a ne da je time htio razdvojiti izmedu 
i islama u znacenju razlicitosti i suprotnosti. U njemu nema 
dokaza da se razlikuju po propisu." Kaze: "Naci ce se u jednom robu 
muslimanu mu'minu. Tako da ce ono sto srce namjeri biti od svojstava 
srca, a od onoga §to je spomenuo od ocltih stvari je od opisa njegovog 
tijeia." 

Kaze: "Takoder, ummet se slaze da kada bi rob povjerovao u sve 
ono sto je spomenuto od namjera srca u Dzibrilovom hadisu od opisa 
imana a ne radi po onome Sto je spomenuo od opisa islama, da se takav 
ne bi nazvao mu'minom. A, kada bi radio po svemu onome Sto se 
naziva islam, a ne bude ubjeden u ono sto je opisano imanom, ne bi bio 



Prijevod Besima Korkuta 
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musliman. A Vjerovjesnik 31 je obavijestio da se ummet nece sloziti na 
zabludi." 

Kazem: Kao da je time htio skrenuti paznju na konsenzus ashaba 
i onih koji su ih slijedili, te da se nece nazvati mu'minom u propisima, 
niti da ce biti muslimanom ako negira nesto od ovih ruknova. Hi da zna 
da je Poslanik obavijestio o njima ali ne povjeruje u njih. Ill, ako se ne 
bude suprotstavljao sljedbenicima strasti i ne bude to smatrao 
obveznim. Jer, da nije tako, onda niozemo reci da je Ebu-Talib znao za 
njihova misljenja, a ovo je, Allah najbolje zna, to sto je htio reci. Jer je 
oslonio trideset i trece poglavlje(svoje knjige) o pojasnjenu imana i 
islama. Pa je pojasnio namjere srcaram odnosom kao pravcem ehli- 
sunneta i dzema'ata. Ovo je najblaze sto je rekao u odnosu na ono sto su 
rekli drugi ljudi, ali ce mu se suprotstaviti u dvije stvari: Jedna je ta sto, 
musliman koji zasluzuje nagradu mora sa sobom imati obavezni iman, o 
pojedinostima koje su spomenute u Dzibrilovom hadisu. Druga je ta sto 
je Poslanik M, nazvao mu'minom mimo muslimana, kao sto je u 
primjeru gdje Vjerovjesnik £s kaze: Ili musliman, zato §to nije od 
posebnih mu'mina i onih najboljih medu njima. Pa kao da kaze: 'nije od 
onih koji su prethodili i bili bliski nego je od unijerenih i pokornih'. Ovo 
je ono oko cega su se razisli svi ucenjaci, pa kazu: Vjerovjesnik M nije 
rekao torn covjeku Hi musliman, zato sto nije bio od odabranih mu'mina 
i onih najboljih medu njima, medu prethodnicima i bliskima, jer da je 
tako negirao bi neograniceni pojam imana u pogledu umjerenili i 
bogobojaznih, kojima je obedan Dzennet bez kazne, ako su od onih 
sretnih (ashabul jemin), ili da ne budu od onih koji su prednjacili i koji 
su bili medu bliskima. Ali stvar nije takva, nego ce svaki sretnik biti 
medu onima koji su prednjacili i bili bliski. Svi su oni vjernici kojima je 
obecan Dzennet bez patnje i svako ko bude takav ce biti od vjernika, po 
slaganju muslimana od ehli-surmeta i novotara, Ako bi bilo dozvoljeno 
da se nekome negira iman, zato Sto je neka druga osoba bolja od njega u 
pogledu imana, onda bi se iman negirao kod vecine Allahovih 
bogobojaznih evlija. Ili £ak, kod vecine vjerovjesnika, Sto je vrhunac 
nepravilnosti. Ovo je kao sto pojedinci kazu: Negiranje naziva je 
negiranje njegove pozeljne potpunosti. 

Mi smo naveli da se ovako nesto nece naci u Allahovom ili 
Poslanikovom govoru, nego je ovaj hadis specifican za one za koje se 
kaze: Musliman je ali nije mu'min. Tako da mora imati nedostatak u 
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odnosu na stupanj umjerenih i poboznih od stanovnika Dzenneta. Tako 
da ce mu nedostajati od imana u odnosu na iman ovih niti ce doci sa 
imanom u potpunosti koji je nareden ovinia. Zatim, ako je sposoban da 
dode sa imanom ali zapostavi obavezno, onda zasluzuje kudenje. Ako 
se pretpostavi da nije sposoban za taj iman, sa kojim su se okitili ovi, on 
ce biti nesposoban da dopre do njihovog imana, ali mu to nece biti 
obaveza, nego - i ako ude u Dzennet - nece biti poput onoga za koga se 
pretpostavi da je vjerovao globalnim imanom i umre prije nego sto je 
spoznao pojedinosti imana i prije nego sto je uspio da realizuje ili bilo 
sta ucini u torn pravcu. On ce uci u Dzennet ali nece biti poput njih. 

Ali se rnoze red: Sretnici medu pokornima ce takoder biti na 
stupnjevima. Kao sto je doslo u sahih hadisu od Vjerovjesnika M da 
kaze: "Jak mu'minje bolji i draziAllahu od slabog mu'mina, a u obojici 
je dobro." 1 Allah M kaze: 

&±pkll\ iii jjsij (^3-i '& iij SiSj *?-> oiJiiijT ji ir^iiij ^J;>l. IjiJ^Ai 'Jti 

"Vjernici koji se ne bore, osim onih koji su nesposobni, ne mogu se 
izjednaciti s onima koji se na Allahovu putu bore imecima svojim i 
zivotima svojim! One koji se bore imecima svojim i zivotima svojim Allah 
je odlikovao za stupanj nad onima koji se ne bore, i svima Allah obecava 
lijepu nagradu! Allah je odlikovao borce nad onima koji se ne bore 
velikom nagradom!" (En-Nisa, 95) 

Stupanj jakog mu'mina u Dzennetu je veci iako je kod obojice od 
LJih upotpunjeno ono sto je obavezno. Mozda su Ebu-Talib i drugi 
svojim rijecima htjeli reci: Ovo se nije odnosilo na odredene mu'mine 
kao znacenje, tj. njegov iman nije kao iman onoga posebno odredenog, 
koji je realizovao iman bez razlike da li on bio od pokornih ili bliskih. 
Iako nije propustio vadzib radi nemogucnosti da ga izvrsi ili zbog toga 
sto njemu nije bio nareden, nece biti pokuden, niti ce biti pohvaljen kao 
sto su pohvaljeni ovi. Niti znaci da ce pripasti onima bliskima. 






1 Biljezi ga Muslim. (Pogledaj Skracenu verziju Sahih Muslim br. 1840). 
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Pa ce se reci: Ovome se takoder nece negirati iman, nego ce se 
reci: On je musliman ali ne i mu'min, kao §to se kaze: Nije ucenjak niti 
muftij a, niti je od mudztehida. Vjerovjesnik M kaze: 

"Kada bi neko od vas potrosio koliko je brdo Uhud ne bi postigao ni 
koliko je nagrada za pregrst jednog od njih niti pola. ' n 

Ovoga je mnogo, i nije sve ono u cemu se neko istakne u odnosu 
na druge rnimo njega da to bude njima omoguceno. Isto tako je od 
su§tinskih stvari imana, ono Sto se onemoguci velikom broju ljudi, ili 
£ ak vecini. Oni ce uci u Dzennet, iako ne realizuju sustinske stvari imana 
sa kojima je Allah dao prednost druginia nad ovima. Niti su izostavili 
svoje obaveze iako su se te obaveze odnosile na nekog drugog. Zbog 
toga su neke stvari od imana darovi i prednosti koje je Allah darovao 
pojedincima. To je takoder od roda nauke i ocitog islama sto je od ocltih 
djela. Uzviseni kaze: 



"A one koji su na Pravom putu, On ce im Uputu i povecati i dati im 
njihOVU bogobojaznost." (Muhammed, 17) 
I kaze: 

"Allah ce povecati uputu onima koji su na Pravom putu!" (Merjem, 76) 
I kaze: 

"On je Onaj Koji je smiraj u srca vjernika spustio da bi yjerovanje na 
vjerovanje svoje povecali, ..." (El-Feth,4) 

Mozda je ova smirenost upravo ono nesto za sto se nema 
mogucnost, medutim, Allah $g je ucini u srcu kao dar od Njega i 
nagradu za prethodno ucinjeno djelo. Kao Sto kaze: 



Biljeze ga obadvojica sejhova. (Skracena verzija Sahih Muslim br. 1746). 
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"A kada bi onako kako im se savjetuje postupili, bilo bi im bolje i u vjeri 
cvrsce! I tada bismo im Mi, od Nas, veliku nagradu dali! I na Pravi put 
bismo ih uputili!" (En-Nisa, 66-68} 
Ili kao sto kaze: 



"0 vi koji vjerujete - Alia ha se bojte i u Poslanika Njegova vjerujte. On ce 
vam dvostruku milost Svoju darovati, i dat ce vam svjetio pomocu kog 
cete ici, i oprostit ce vam, jer Allah prasta i milostiv je" (Ei-Hadid, 28) 



I kaze: 



> -j. 



"...Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom Svojim ih 

OSnazio..." (El-Mudzadele, 22) 

Zato se kaze: Onaj ko bude radio po onome sto zna, Allah ce mu 
podariti znanje o onome Sto ne zna. 1 Ovo je vrsta nad kojom robovi 
nemaju mod, iako je ono Sto su u mogucnosti da ucine od javnih i tajnih 
djela takoder Allahovim darom, Njegovom pomoci i time Sto im je 
omogucio da to ucine. Stvari se dijele na dvije vrste: Vrsta koju mogu 
obaviti, zato sto im je Allah darovao tu mogucnost, kao sto su stajanje, 
sjedenje i si. I vrsta koja im nije omogucena. Ako bi se reklo da Allah 3g 
daje srcanu i tjelesnu snagu onome ko Mu se pokori i sa kojom ima 
mogucnosti da ucini ne§to §to nije u mogucnosti neko drugi, Ovo je 
takoder istina, jer je od ove vrste znacenja. Allah M kaze: 



I »ij«ii 



"Kad je Gospodar tvoj nadahnuo meleke: 'Ja sam s vama, pa ucvrstite 
one koji vjeruju!..." (El-Enfal, 12) 

I kaze: 



ij^ils sii j^Ll! lit i^jJi; 



ijji 



"0 vjernici, kad se s kakvom cetom sukobite, smjeli budite" (El Enfal, 45) 



Ovo se prenosi od Ise >& all su neki prenosioci pogrijesili pa ovu predaju pripisali Poslaniku 
% tako da se danas prosirila kao hadis, all to nema osnove. Pogledaj Ehadis daife br. 421 . 
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Naredio im je smjelost, a tu smjelost je objavio melecima da je 
ucine u vjernicima. 

Dakle, od imana moze postojati neSto Sto je naredeno jednoj 
skupini ljudi i radi cijeg bi zapostavljanja bili pokudeni. Dok, sa druge 
strane nece biti pokudeni drugi ljudi, koji nisu u mogucnosri to da 
obave. Zato ce Allah dati onima prednost sa ovim imanom, iako onaj 
nad kime se ima prednost, nije izostavio vadzib. Pa ce se reel da je isto 
tako i sa ocitim djelima, naredit ce se onome ko ima mogucnost ono sto 
se nece narediti nesposobnom. AH kod ocitih djela se moze darovati 
nagrada covjeku isto onoliko koliko zasluzi onaj koji je ucinio to djelo, 
ako vjeruje u to i prizeljkuje je, ali je njegovo tijelo nesposobno, Kao Sto 
Poslanik M u vjerodstojnom hadisu kaze: 

"XI Medini ima ljudi, vi niste ni jednu razdaljinu presli niti dolintt 
prevalili a da nisu bili sa vama. Rekose: A oni su u Medini? Kaze: A 
oni su u Medini, zadrzao ihje uzrok." 1 

Hi kao Sto Allah 'M kaze: 

k^'ji oiJjLiill Ji j^fcslj Xfi'y^ '{jL-^jpA^ ^ )l 

"Vjernici koji se ne bore, osim onih koji su nesposobni, ne mogu se 
izjednaciti s onima koji se na Allahovu putu bore imecima svojim i 
zivotima svojim! One koji se bore imecima svojim i zivotima svojim Allah 
je odlikovao za stupanj nad onima koji se ne bore, ..." (En-Nisa, 95) 

U oba Sahiha se od Vjerovjesnika M prenosi da je rekao: 

"Onaj ko bude pozivao na uputu imat ce nagradu svakog onoga ko ga 
bude slijedio bez da se od njihove nagrade nesto umanji. A onaj ko 
bude pozivao na zabludu imat ee kaznu svakog onoga ko ga bude 
slijedio bez da im se od njihove kazne nesto umanji." 

U hadisu od Ebu-Kebse el-Enmarija -£> se prenosi: 

"Oni su po nagradi jednaki, oni su po kazni jednaki". 

Biljezi ga Tirmizi 2 i ocjenjuje ga sahihom a njegove rije£i su: 



Mutefekun alejhi. 

{Pogiedaj Sahih Sunen od Tirmizija sa skracenim senedom br, 1984), 
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"Ovaj svijet pripada Cetvorici (ljudi - robova): Kojem je Allah dao 
znanje i imetak, pa se on u torn imetku boji svog Gospodara, njime 
veze rodbinske veze, u njemu zna Allahovo ptavo - onje na najboljem 
polozaju. Rob home je Allah podario znanje ali mu nije podario 
imetak, ali je iskrenog nijeta, pa kaze: 'Da ja imam imetak postupao 
bi isto kao i onaf. On ce biti sa svojom namjerom a njih dvojica su 
isti po nagradi; Rob kome je Allah darovao imetak ali mu nije 
podario znanje pa on trosi imetak bez znanja f u njemu se ne boji svog 
Gospodara r niti njime veze rodbinske veze - on je na najgorem 
polozaju. I rob kojem Allah nije darovao ni imetak ni znanje, pa kaze: 
'Da je meni imetak ja bi sa njime postupao isto kao i onaf. Pa ce biti 
po njegovom nijettt. Njihov grijehje isti. " 

Kod ibn-Madze: 1 
"Primjer ovog ummeta je kao primjer cetverice ljudi. Covjek kojem je 
Allah darovao imetak i znanje pa on postupa po svom znanju u svom 
imetku i trosi ga sa njegovim pravom. I fovjek kojem je Allah 
darovao znanje ali mu nije darovao imetak, V a on kaie: ' Da J e meni 
kao sto je njemu ja bi radio isto sto i on'. Allahov Poslanik Mreie: 
Oni su po nagradi isti. I covjek kojem je Allah podario imetak ali mu 
nije podario znanje pa on rasipa svoj imetak i ne tro§i ga sa njegovim 
pravom. I covjek kojem nije dato ni znanje ni imetak. Pa kaze: 'Da je 
meni imetak kao sto je kod ovog ja bi radio isto sto i on'. Oni su po 
grijehu isti. " 

Poput dvojice ljudi koji su jednaki po sreanom imanu u pogledu 
vjerovanja, ljubavi, srtage, stanja i polo^aja. Njih dvojica se mogu 
poistovjetiti, iako je jedan tjelesno sposobniji da u£ini nesto sto nije 
sposoban onaj drugi. Kao sto je u predaji: "Mu'minska snaga je u srcu a 
slabost u tijelu. Dok je snaga munafika u njegovom Hjetu a slabost u srcu. " 
Allahov Poslanik % je u vjerodostojnom hadisu rekao: 

"Nije jak onaj ko je jak u hrvanju nego je jak onaj ko se suzdrzi kod 

srdzbe." 2 

A rekao je: 



1 (Pogledaj Sunen od Ibn-Madze sa skracenim senedom br, 3406). 
: Mutefelum alejhi. (Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 5375). 
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"Dok sam spavao vidio sam se kod bunara na kojem je bila velika kofa. 
Nacrpao sam onoliko kolikoje Allah htio, apotomje uzeo Ibn Ebi-Kuhafe 
(Ebu-Bekr), paje iz nje uzeojedan ill dva pregrsta. Njegovo crpanjeje bilo 
slabo. Allah ce it m oprostiti. Potomjuje uzeo Ibn El-Hattab i postala je jos 
veca u njegovoj ruci, a nisam vidio predvodnika koji svoj posao obavlja 
savrsenije, Potom je ponovo isrcpao vode dok se ljudi i deve nisu napojili. 1 

Spomenuo je da je Ebu-Bekr slabiji, bez obzira da li time htio reci 
da ce njegovo vrijeme biti krace ili je mislio na njegovu slabost u odnosu 
na Omerovu snagu. Nema sumnje da je Ebu-Bekrov iman jaci od 
Omerovog, dok je Omer bio jaci u djelima od njega. Kao sto je Ibn- 
Mesud 4& rekao: "Nistno prestali biti jaki otkako je Omer prihvatio islam. " 
Snaga imana je ja^a i potpunija od fizicke snage, zato sto se onome ko 
posjeduje iman pise nagrada onoga ko ucini neko djelo. Ono sto je Omer 
u svom zivotu ucinio upisano je isto tako Ebu-Bekru, jer je on taj koji ga 
je ostavio kao naslijednika. 

U Musnedu se na dva nacina 2 prenosi da se Vjerovjesnik % vagao 
sa ummetom pa je pretegao, pa se vagao Ebu-Bekr <&, sa ummetom pa je 
pretegao. Pa se vagao Omer sa ummetom pa je pretegao. A u 
Vjerovjesnikovom ^ zivotu i poslije njegove smrti se Omeru radi Ebu- 
Bekra dogadao ili pojavljivao iman i znanje sto nije postojalo kod njega. 
On ga je pozivao na ono sto je cinio od dobra i pomogao mu je svojim 
trudom. A onaj ko pomaze, ako to cini iz ubjedenja, imat 6e nagradu kao 
i onaj ko to cini. Kao sto se potvrduje u sahih hadisu da je Vjerovjesnik M 
rekao: 

"Onaj ko pripremi borca na Allahovotn putu kao da se bono. A onaj 
ko se bude brinuo o njegovoj porodici na Hjep nacin kao da se borio. " 3 

I kaze: 
"Onaj ko ukaze na dobro ima nagradu onoga ko ga ucini." 

I kaze: 
"Onaj ko iftari postaca ima njegovu nagradu. ' n 



1 Mutefekun alejhi. 

2 Ispravnije je da je na trt: Prvi je od Ibn-Omera 2/76, drugi je od Ebu-Bekre 5/44 i 50, a kod 
Ebu-Davuda je na dva nacina prenesen br. 4634 - 4635. I treci nacin od Ebu-Umame 5/259, a 
hadis je sahih. (Pogledaj Musned od Imama Ahmeda br. 5471, 20393, 20452, 20454, i Sahih 
Sunen od Ebu-Davuda br. 3875 t 3876). 

1 Ovi hadisi su sahih. f Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 6193). 
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Tirmizi biljezi: 
"Onaj ko iskaze saucesce pogofienom nedatom ima njegovu 
nagradu," 2 

Ovi i drugi primjeri pokazuju kako se dvije osobe mogu 
poistovjetiti u ocitim djelima ili da se medu njima moze naci razlika i da 
onaj ko ima prednost ima vecu nagradu kod Allaha od onog drugog, jer 
je bolji sa imanom, koji je u njegovom srcu, Tako da onaj nad kime se 
ima prednost nikada nece biti bolji kod Allaha, iako Allah njemu nije 
podario od imana onoliko koliko je podario onome ko ima prednost. 
Niti je dao srcu razloge, sa kojima je ovaj sa prednoscu dospio do onoga 
sto ne moze dospjeti onaj nad kime se ima prednost. Zato je Allah dao 
prednost nekim vjerovjesnicima nad drugima. Iako je onaj kome je data 
prednost imao bolja djela nego sto je onaj sa prednoscu. Kao sto je Allah 
dao prednost nasem Vjerovjesniku ££, iako je period njegovog 
vjerovjesnistva bio dvadeset i tri godine, nad Nuhom 8& koji je medu 
svojim narodom ostao hiljadu manje pedest godina. Muhammedovom 
%H ummetu je podario to sto rade izmedu ikindijskog namaza do 
aksamskog, prednost nad onima koji bi to radili od pocetka dana pa do 
podnevskog namaza ili od podnevskog namaza pa do ikindijskog 
namaza, pa je Allah Muhammedovom ummetu podario dvostruku 
nagradu. A onima prije njih je dao po jednu. Zato sto je iman u srcima 
ovog ummeta jaci i potpuniji. Dok su oni vise radili. All, ovi imaju vecu 
nagradu. A to je Allahova blagodat koju On daruje kome hoce, sa 
razlozima koje On opet razlicito daruje kome hoce medu njima. 

Ovako je sa svima onima kojima je Allah M podario prednost. On 
mu daje prednost sa razlozima sa kojima stjece nagradu. Kao sto ce 
jednoj od dvije osobe podariti snagu sa kojom ce dospjeti do znanja. Ili 
snagu kojom ce dospjeti do ubjedenja, strpljivosti, oslonca i iskrenosti te 
druge stvari pomocu kojih ce mu Allah podariti prednost. Njegova 
prednost u nagradi je time sto mu je daravao prednost u imanu. Kao sto 
Uzviseni kaze: 



1 Ovi hadisi su sahih. (Pogledaj Sahih d2amias-sagir br. 6239 i 6414). 
: Lanacmuje slab. (Pogledaj Daif Sunen od Tirmizja br. 181). 
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js, f 



"Neki sljedbenici Knjige govore: "Vjerujte u ono sto je objavljeno, onima 
koji vjeruju, u pocetku dana, a porecite to na kraju dana, ne bi li i oni 
svoju vjeru napustili! - I nemojte vjerovati i povjerovati se nikome osim 
onome koji slijedi vasu vjeru! Ti reel: "Dofsta je prava uputa AUahova 
uputa!" I govore "Ne vjerujte i ne povjeravajte se ikome, pa da nekome 
bude dato kao sto je dato vama pred Gospodarom vasim!" Reci: "Zaista 
je sve dobro u ruci Allahovoj i On ga daje kome On hoce!" ..." (Ali-Imran, 
72-73) 

I ka£e: 

J 'Ti ' >\ '*; *. " ' J 7'f W T 
j4JL«j Jjuf-',±^>- Jbl 'Oil 

"A Allah najbolje zna kome ce povjeriti poslanstvo Svoje" (El-En'am, 124) 
I kaze: 



*M 



%^j ji L -a. c lUJ I ^2L^ L&^-i *^ 



"Allah odabire poslanike medu melekima i ljudima." {El-Hadzdi, 75) 
I kaze: 



"On prasta kome On hoce, a kaznjava koga On hoce!" (Ali-Imran, 129) 

Na mnogim mjestima je pojasnio razloge oprosta kao i razloge 
kazne. Takoder, On opskrbljuje koga hoce bez racuna. Takoder se zna 
da koga hoce izdvoji sa razlozima opskrbe. 

Pa ako od imana postoji nesto Sto nije veliki broj ljudi sposoban 
da ucini, a da Allah isto to podari kome hoce, to je ono cime im Allah 
daje prednost, dok se taj iman negira kod drugih, ne u smislu 
pokudenosti nego u smislu prednjacenja. Jer, kudenje biva radi 
ostavljanja naredenog ili cinjenja zabranjenog. All, na osnovu onoga sto 
je Ebu-Talib naveo, reci ce se da su oni muslimani, ne kao mu'mini u 
torn smislu, ali ce se za njih reci ipak da su mu'mini na drugaciji nacin, 
Tako da ce se na osnovu toga negirati iman onome ko je propustio 
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pozeljnu potpunost Hi cak potpunost kojom bi prednjacio nad nekim 
drugim. Iako je bio onemogucen robovima. Hi da mu negira potpunost 
koja je bila obavezna nekom drugom, dok u njegovom pogledu niti je 
bila obaveznom niti pozeljnom. Ali, ovo nije poznato u govoru 
zakonodavca. Hi cak, u govoru zakonodavca se ne zna osim za negiranje 
imana koje prati kudenje. Ne negira ga osim onome ko pocini grijeh. 
Tako da postaje jasnini da njegove rijeci: Hi musliman, su zbog 
sustezanja od obavljanja tajnih i javnih obaveza, kao gto su rekli svi 
ljudi. 

Zatim, jedna skupina kaze: Moze biti munafik sa kojim nema 
nista od imana, oni su rekli: Spomenuti beduini su munafici i sa njima 
ne postoji nista od imana. Ovo je stav skupine koju je podrzao 
Muhammed b. Nasr i vecina njih koji kazu: "Oni nisu bili od munafika 
od kojih se nece primiti nista od djela, iako u njima postoji dio nifaka. 
Ali pored toga u njima postoji vjerovanje radi kojeg ce im Allah 
prihvatiti ono sto su radili. Radi toga ih je ucinio niuslinianirna pa kaze: 
time sto vas je u pravu vjeru uputio, ako iskreno govorite. Hi kao Sto su to 
rekli za bludnika, kradljivca i druge kojima je negiran iman. Iako sa 
njima ostaje vjerovanje sto je najispravnije od prethodna tri misljenja. 

Ebu-Talib je one koji su pokudeni radi ostavljanja obaveze 
smatrao kao one £ija srca treba pridobiti i kojima nije dato nista. Tako da 
je osobu koja je povjerovala ucinio boljom od ove. Ali vecma njih kazu 
da je porvrda islama mimo imana, kao potvrda istoj ovoj osobi. Tako da 
biva muslimanom ali ne i mu'minom a oboje je pokudeno. Ne samo zato 
sto je neko drugi bolji od njega. Allahov Poslanik M kaze: "Najpotpuniji 
tnu'min imanotn je onaj koji je najboljeg morula. ,n Ali onima koji su 
mimo ovog nije dokinuo iman. Allah M kaze: 

IjiiJj -bu ^ \yUu\ jiJJI {j* is-_jJ jJiPi tiijlljl J^JJ TtLiJl JIS qa 3ijl ,y> j£^~; ijj^i 3 

"Nisu jednaki oni mefJu vama koji su davali priloge prije pobjede i licno 
se borili - oni su na visem stupnju od onih koji su poslije davali priloge i 
licno se borili, a Allah svima obecava nagradu najljepsu;"{El-Hadid, 10} 



Hadis je sahih a biljeze ga Tirrnizi i drugi. (Pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda sa 
skracenim senedom br. 391 6, Sahih Sunen od Tirmizija br. 928 i Sahih dzamias-sagir br. 1 230). 
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Dakle, potvrdio je iman i onome ko ima prednost i onome nad 
kime se ima prednost. Ovo je tacka slaganja medu muslimanima. 
Vjerovjesnik $g je rekao: 

"Ako se sudija potrudi pa pogodi u presudi ima za to dvije nagrade, 
Ako se potrudi u presudi pa pogrijesi ima jednu nagradu. ' n 

Sa'du b. Muazu «&, kada je presudio u pogledu Benu Kurejze, je 
rekao: "Presudio si im po sudu Vladara iznad sedam stropova." 2 A 
onima koje je slao kao vojsku ili izvidnicu je govorio: 

"Ako opkolis nekoga u tordavi pa te zamole da im presudis po 
Allahovom zakonu, nemoj im suditi po Allahovom zakonu jer ti ne 
znas koji je Allahov propis u njihovom slucaju. Nego im presudi po 
sebi i po sudu svojih prijatelja. " 3 

Ova tri hadisa su u Sahihima, a u hadisu od Sulejmana 3 



"Molim te za sud koji odgovara tvom Sudu." 4 

Ovi i drugi tekstovi ukazuju na ono oko cega su se slozili ashabi i 
oni koji su ih slijedili u dobrocinstvu, a to je da jednoj osobi Allah Sg, 
posebno odredi idztihad, te da mu se pojavi od znanja sto se nece 
omoguciti nekom drugom, pa za to zasluzi dvije nagrade. Dok onaj 
drugi kojem nije omoguceno zasluzi jednu nagradu, ali nerna grijeha. 
Zato je znanje koje je posebno darovano ovome, te djelovanje po njemu 
u javnosti i tajnosti, povecanje njegovog imana, i to je onaj iman koji mu 
je obavezan, jer on ima mogucnost za to. Dok, onaj ko nema mogucnosti, 
njemu neie biti obavezan. Ovome je data prednost sa njemu obaveznim 
imanom, dok nije obavezan onome ko nema mogucnosti nad njim. 

Ovo je stanje cijelog ummeta, po pitanjima oko kojih su se razisli, 
bez razike da li se radi o vijestima ili djelima, ako se jednom dadne 
posebnost u spoznaji istine u jednoj stvari, pored idztihada onog drugog 
i njegovom nesposobnoscu. Svaki od njih je pohvaljen i mu'min, ali je 
njemu Allah §g darovao iman koji mu je obavezan i kojim mu je darovao 
prednost nad ovim drugim. Dok ovaj koji je pogrijesio ne zasluzuje 



' Biljezi ga Bubarija. 

2 Biljeie ga oba sejha, a strop ili 'erki'a' je naziv za svako od sedam nebesa. 

3 Biljez ga Muslim. 

4 Hadis je sahih a nalazi se u Musnedu 2/176 i 6641, i kod Nesaija. (Sahih Sunen od Nesaija br. 
669) i koddrugih{?!) 
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kudenje niti kaznu. Iako bi za to kada bi ucinio sto je ucinio bio pokuden 
i kaznjen. Kao sto je Allah M posebno odredio ovom ummetu serijat 
kojim im je dao prednost. Ako bi smo u njemu izostavili nesto od onoga 
sto nam je naredeno, to bi bio uzrok pokudenosti i kazne. Dok se 
vjerovjesnici koji su bili prije nas nisu kudili radi izostavljanja istoga. AH 
je Allah M, dao prednost Muhammedu M, nad ostalim vjerovjesnicima, 
kao sto je dao prednost njegovom ummetu nad ostalim narodima, bez 
kudenja nekoga od vjerovjesnika nih naroda koji su ih slijedili. 

Takoder, ako covjek ne moze da ispuni osim ono §to mu je 
naredeno od imana, on Ce time zasluziti ono sto mu je Allah obecao od 
dzenneta. A kada bi se ovakav nazivao muslimanom a ne mu'minom, 
onda bi to znacilo da je zasluga obecana dzennetom pripada svakom 
onome ko je nazvan muslimanom a ne mu'minom, kao Sto su beduini. 
Hi kao osoba za koju je Vjerovjesnik M rekao: Hi musliman. Hi, za sve 
one kojirna je negirao iman, iako ostaje muslimanom, kao Sto je bludnik, 
pijanica ih kradljivac, Hi onaj od cijih smetnji nije sacuvan njegov 
komsija, ill onaj koji ne zeli svom bratu muslimanu ono sto zeli sebi od 
dobra. I drugi mimo njih, ali stvar nije takva. Jer, Allah M je vezao 
obecanje dzennetom za naziv imana, a nije ga vezao za naziv islama, 
iako je je islam obavezan o cemu je obavijestio da je to Njegova vjera i da 
je njome zadovoljan te da nece ni jednu drugu vjeru prihvatiti osim 
njega, no, i pored toga nije rekao: Ja sam Dzennet obecao 'muslimanima', 
nego je to vezao za naziv imana, kao sto kaze: 

ty ^.^ j$2\ L^ ^ x$J-pZ^ ±^pJlj ^Tj^p'T %\ j£.j 

"Allah obecava vjernicima i vjemicama dzennetske basce kroz koje ce 
rijeke teci" (Et-Tevba, 72) 

Dakle obecanje veze za neograniceni pojam imana, Hi odredeni sa 
doticnim djelom: 

iSj- OJ* c-^ j^rj a*f (^3I> Q £$& £ ^Mi 1 s^%^' 'ji>j 1j£tS cfeUI Ojj 

"A on! koji vjeruju i cine dobra djela - oni su, zbilja, najbolja stvorenja. 
Njihova nagrada kod Njihova Gospodara je: vrtovi Adna kroz koje ce 
rijeke teci, ..." (El-Bejjine, 7-8) 
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I kaze: 



*' , 'i < ' 



& \fr lyjj \^= jfri\ L^ ^ tf>^M»*. p> 






cJPcrf ^JJ <-^' '"^ '-> Jl5 ^JJJj^- 

"A one koji vjeruju i dobra djela cine obraduj da njima pripadaju 
dzennetske basce kroz koje rijeke teku! Kad god se iz njih opskrbe 
kakvim plodom, onr kazu: 'Ovim smo i prije bili opskrbljeni!',.. " (El-Beqare, 
25) 

I kaze: 

"Onima koji vjeruju, i dobra djela cine, i namaz obavljaju, i zekat daju, 
pripada nagrada kod Gospodara njihova. Za njih nema straha i oni ne 

treba da se zalOSte!" (El-Beqare, 277) 



f? #f * 



I kaze: 

"Vjernike koji su dobra djela cinili On ce prema zasluzi nagraditi i jos ce 
im, iz obilja Svoga, vise dati" (En-Nisa, 173) 

I kaze: 

"One koji budu u Alia ha vjerovali i cvrsto Ga se drzali On ce sigurno u 
milostSvoju i blagodat uvesti i Pravim putem Sebi uputiti," (En-Nisa, 175) 
I kaze: 



I IjU^} ljfc.1; oyjljj 



"A one koji vjeruju i dobra djela cine, Mi cemo uvesti u dzennetske basce 
ispod kojih rijeke teku. Tamo ce zauvijek ostati i zene ciste u njima 
imati; i u debelu hladovinu cemo ih uvesti!" (En-Nisa, 57) 



A u drugom ajetu kaze: 






%& 4lll ^.j-L^l^J 
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. a cije su rijeci od Allahovih istinitije!" (En-Nisa, 122) 
I kaze: 

"A onima koji budu vjerovali i dobra djela cinili, On ce punu nagradu dati. 
A, Allah ne voli nasilnike!" (Ali-lmran, 57) 

I kaze: 

"Onima koji budu vjerovali i dobra djela cinili, Allah obecava oprost i 
nagradu veliku" (EI-Maide, 9) 

I kaze: 

"...oni koji vjeruju i dobra djela cine nicega ne boje i ni za cime neka ne 
tuguju." (El-En'am, 48) 

I kaze: 

"A oni koji budu vjerovali i dobra djela cinili - Mi nikog ne zaduzujemo 
mimo njegovih mogucnosti - bit ce stanovnici Dzenneta, u njemu ce 
Vjecno OStati." (El-A'raf, 42) 

A ajeta u ovom smislu je puno. 

Obecanje dzennetom i miloscu na Ahiretu, spasom od patnje, je 
vezano za neograniceni pojam imana, ill ogranicenim sa dobrim djelom i 
slicno tome. U ovo, kao Sto je prethodilo o neogranicenom pojmu, ulazi 
ono sto su naredili Allah i Njegov Poslanik. All, nije vezao naziv islama, 
pa ako bi onaj ko ima mogucnost dosao sa imanom ali nemajuci 
mogucnost da spozna pojedinosti bit ce nazvan musliniaiiom ali ne i 
mu'minom i bio bi od stanovnika dzenneta, Onda bi Dzennet zasluzio 
svako ko se naziva muslimanom iako se ne bi nazvao mu'minom. Ali 
stvar nije takva. Jer se Dzennet ne veze osim za naziv imana. Ovo je 
takoder dokaz onih koji su rekli da nije svaki musliman istovremeno i 
mu'min kojem je obecan Dzennet. Jer, da je stvar takva, onda bi obecanje 
dzenneta bilo vezano za naziv islama, onako kao Sto je vezan za naziv 
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imana, ill kao Sto je vezan za naziv bogobojaznosti ili naziv cestitosti. 
Kao Sto Uzviseni kaze: 






"Oni koji su se Allaha bojali bit ce u dzennetskim bascama i pored 
rijeka" (El-Kamer, 54) 

I kaze: 

"Cestiti ce sigurno u Die n net" (EHnfitar, 13) 

Ili za naziv Allahovih evlija kao sto kaze: 

"I neka se nicega ne boje i ni za cim neka ne tuguju Allahovi sticenici. 
Oni koji budu vjerovali i koji se budu Allaha bojali, za njih su dobre vijesti 
i na ovom i na onom svijetu - Allahove rijeci niko ne moze izmijeniti - to 
ce zaista veliki uspjeh biti." flunus, 62-64) 

Ali, posto naziv islama nije isao ovim pravcem, spoznat ce se da 
njegov naziv nije nuzan od naziva imana kao sto se za njega nuzno veze 
naziv cestitosti, bogobojaznosti ili Allahovih Sticenika. Te da naziv 
islama obuhvata i one kojima predstoji prijemja iako 6e ga Allah 
nagraditi za njegova djela. Kao recimo da se u njegovom srcu nade 
iman, ili nifak za kojeg zasluzuje kaznu. Ovakvog ce Allah kazniti ali ga 
nece ostaviti vjecno u Vatri, jer u njegovom srcu postoji trun ili vise od 
truna imana. 

Ovakav je slucaj sa svim pociniocima velikih grijeha ciji je iman 
sa nedostatkom. Ako se u necijem srcu nade dio nifaka, bit ce kaznjen, 
ako mu ga Allah ne oprosti, ali ga nece vjecno ostaviti da boravi u Vatri, 
Oni su muslimani, ali nisu mu'mini, iako sa njima ima ne§to od imana, 
medutim, sa njima je takoder nesto od nifaka sto se suprotstavlja imanu. 
Njihovo nazivanje mu'minima nije bilo prece od naziva munaficima, a 
posebno ako su bib blizi kufru nego imanu. Oni ulaze u naziv imana u 
pogledu ovosvjetskih propisa, kao Sto i munafik ulazi u taj naziv, a ovi 
su preci. Zato sto se u njima nalazi iman i za koje Allah M kaze: vi koji 
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vjemjete, jer je to naredba njima u onome sto im koristi, kao i zabrana 
onoga sto im Steti. Oni imaju potrebu za tim. Zatim, ako iman koji je sa 
njima ukaze na obuhvatanje termina u obracanju njima, onda nema 
govora, jer nisu goreg stanja nego §to je puki munafik. Dok se torn 
munafiku obraca sa ovim djelima koja ce mu koristiti na ovom svijetu i 
radi kojih ce biti sakupljen sa mu'minima na Sudnjem dami, i sa kojima 
ce se razlikovati od ostalih vjera na Sudnjem danu, kao sto se od njih 
razlikovao na ovom svijetu. Ali u trenutku istine udarit 6e se: 

-; i£Ji &L fit$ M >ja f£ Ji iuVT ^o>3 j^Tj jfc^j ^i*rf 



"...I izmedu njih ce se pregrada postaviti koja ce vrata imati; unutar nje 
bit ce milost, a izvan nje patnja. 'Zar nismo s vama bili?' - dozivat ce ih. 
- 'Jeste' - odgovorit ce - 'ali ste se prttvornoscu upropastili i iscekivali 
ste i sumnjali ste, i puste zelje su vas zavaravaie, dok nije dosla Allahova 
objava, a sejtan vas je o Allahu obmanuo. Nikakva se otkupnina danas 
od vas nece prtmiti, a ni od onih koji nisu vjerovali; vatra ce biti 
prebivaliste vase, ona vam bas odgovara, a uzasno je ona boraviste!'" 
(El-Hadid, 13-15) 

Uzviseni je rekao: 

"Licemjeri ce T doista, na samom dnu Dzehennema biti i ti im neces 
pomagaca naci. Osim onih koji se pokaju i poprave i koji cvrsto Allaha 
prihvate i vjeru svoju u Allaha tskreno ispolje, oni ce biti s vjemicima, a 
Allah ce sigurno vjernicima veliku nagradu dati." (En-Nisa, 145-146) 

Ako rob ucini dobro djelo, radi Allaha, to je islam koji predstavlja 
Allahovu vjeru. A sa njime ce se od imana naci ono radi cega ce biti 
prozivljen sa Sudnjem danu sa mu'minima, Zatim, ako se sa njim nade 
od grijeha ono radi fiega ce biti kalnjen, kaznit ce se a zatim ce biti 
izveden iz Vatre. I to ako se u njegovom srcu nade koliko je i trun 
imana. Iako u njemu postoji nesto od nifaka. Zato je o njima Allah $g 
rekao: "oni ce biti s vjernicima, a Allah ce sigurno vjernicima veliku 
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nagradu dati" Nije rekao da su oni samo radi toga mu'mini, jer nije 
spomenuo vjerovanje u Allaha, Njegove meleke, knjige i poslanike, ali 
su sa njima, dok je spomenuo dobro djelo i iskrenost radi Allaha. Oni ce 
biti s vjernicima. Tako da ce se na njih odnositi njihov propis. 

A prednjacenje medu mu'minima je naveo na drugim mjestima. 
Kao i to da onaj ko dode sa obaveznim imanom zasluzuje nagradu. A 
onaj u kome se nade svojstvo od nifaka i u£ini veliki grijeh, on je od onih 
kojima predstoji prijetnja, ali, njegov iman u Allaha ce mu koristiti i 
izvest ce ga iz Vatre, makar bio koliko i trun gorcice. Mada njime ne 
zasluzuje neograniceni naziv (imana), za kojeg se veze obecanje ulaska u 
Dzennet, bez patnje. A potpunost toga je da se medu ljudima moze naci 
onaj u kome postoji dio imana, i pored toga da se u njemu nade dio 
kufra ili nifaka. Pa se naziva muslirnanom, kao sto je to naveo Ahmed. 

Potpunost ovoga je u tome sto se u covjeku moze na6 dio imana i 
dio nifaka. Ili, da bude musliman ali u njemu se nade kufr, mimo kufra 
koji izvodi iz islama u cjelosti. Kao sto su rekli ashabi 1 , Tbn-Abbas ^ i 
drugi: 'Kufr mimo kufa'. Ovo je sfav vecine selefa, i to je ono sto je naveo 
Ahmed i drugi koji su rekli to o kradljivcu, pijanici i slicnima za koje je 
Vjerovjesnik M rekao da nisu mu'mini. Te da ce im se red muslimani ali 
ne i mu'mini. Za dokaz su uzeli Kurgan i sunnet, da dokaiu negiranje 
naziva imana sa potvrdom naziva islama. Kao i to da covjek moze biti 
musliman a sa njime da se nade kufr koji ne izvodi iz vjere. Nego se 
naziva kufrom mimo kufra, kao sto su rekli Ibn-Abbas i njegovi prijatelji 
za rijeci Uzvisenog: "Oni koji ne sude pre ma onome sto je Allah objavio 
oni su nevjernici." Kazu: Ovo je kufr koji ne izvodi iz vjere, i kufr mimo 
kufra, fisk mimo fiska, nepravda mimo nepravde. 

Buharija je takoder ovo uzeo kao dokaz u svom Sahihu, jer, 
poglavlje Iman je poglavlje sa kojim je Buharija otpoceo svoju zbirku 
SaMh, gdje potvrdio mezheb ehli-sunneta i dzema'ata. Isto sadrzi 
odgovor murdzijama. On je pomogao i podrzao sunnet i d^ema'at, 
mezheb ashaba i onih koji su ih slijedili u dobrocinstvu. 

Ucenjaci su se slozili da se naziv muslimani u ocitim djelima 
odnosi i na munafike, jer su se oni u vanjgtini predali. Obavili su ono sto 
se mora od oCitih djela, kao sto su ociti namaz i zekat, ociti hadz, o^iti 



U podnapisu indijskog izdanja stoji: lbn Abbasovi prijatelji. 
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dzihad. I kao sto je Vjerovjesnik M nad njima primjenjivao ocite propise 
islama. Takoder su se slozili, da onaj u cljem se srcu ne nade ni trun 
imana da spada medu one za koje je Allah #g rekao: 

"Licemjeri ce, doista, na samom dnu Dzehennema blti ..." (En-Nisa, 145) 

Za ovaj ajet postoje dva ucenja: 'derk' i 'derek'. Ebul-Husejn b. 
Fans kaze; "Dzennet je od stupnjeva, dok je Dzehennem od ponora", 
Dahak kaze: "Stepeni su jedan iznad drugog dok su ponori nizi jedan od 
drugog". Tako da oni koji oeituju islamom bivaju na stepenima u 
Dzennetu, jedni iznad drugih, kao sto je Poslanik M kada kaze: 

"Kada cujete muezina, govorite ono sto i on govori. Zatim od Allaha 
traiite za mene vesilet To je polozaj n dzennetu koji ne pripada osim 
robu od AUahovih robova, i ja se nadam da cu ja biti taj rob. A onaj 
ko bude od Allaha trazio za mene vesilet na Sudnjem danu ce 
zasluziti sefaat" 1 

Kaze: Nadam se da cuja biti... isto kao sto u drugom hadisu kaze: 

"Nadam se da sam ja najbogobojazniji pred Allahom od vas i da naj 
bolje poznajem Njegove granice. " 2 

Nema sumnje da je Poslanik g§, bio najbogobojazniji u ummetu i 
da je najbolje poznavao Allahove granice. 

Isto tako kada kaze: 

"Sacuvao sam moju dovn za Sefaat na Sudnjem danu za moj ummet, 
a ona ce insa Allah obuhvatiti onoga ko je umro a nije nista Allaku 
pripisivao od sirka. " 3 

Hi hadis u kojem kaze: 

"Ja se nadam da cepolovina stanovnika dzenneta biti..." 



Biljezi ga Muslim u svom Sahihu u potpunijoj verziji. (A u njoj: Kada cujete muezina recite 
ono sto govori. Zatim donesite salavat na mene. Jer onaj ko na mene donese jedan salavat 
Allah donese na njega deset. Zatim od Allaha trazite.... 2/4, Pogledaj skracenu verziju Sahih 
Muslim, br, 198, izdanje Islamske knjiznice). 

2 Takoder ga biljezi Muslim 3/138 rijefiima; / najbolje znam kako da Ga se bojim. Ali ce ga 
autor navesti u potpunosti. 

Mutefekun alcjhi kao i hadis poslije njega. 
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i slicni tekstovi ovima, koje su Ahmed i drugi uzimali za dokaze kod 
iznimnosti u pogledu imana kao sto cemo navesti na dxugom mjestu. 

Dakle, najbolji mu'min je onaj na najuzvisenijem mjestu u 
dzennetu. Dok ce munafici biti u najdubljem ponoru dzehennema. lako 
su na ovom svijetu bill poput muslimana i nad njima su se primjenjivali 
ociti islamski propisi. Onaj u kome se nade iman i nifak nazvat ce se 
muslimanom. Jer, on nije ni§ta manje vrijedan od totalnog munafika. 
AH, ako je kod njega nifak prevladavajuci nece zasluziti naziv mu'mina, 
zato sto je prece da se nazove munafikom. Jer, ono na cemu se nade 
bjelina i crnina, pa ako je crnina prevladavajuca prece je da se nazove po 
toj crnini nego po bjelini. Kao sto Uzviseni kaze: 

'Toga dana oni su bili blizi nevjerovanju nego vjerovanju" (Aii-imran, 167) 

AH, ako je iman prevladavajuci, a u njemu se nade nifak, zasluzit 

6e prijetnju i nede biti medu mu'minima kojima je obecan Dzennet. Ovo 

je dokaz u onome sto je Muhammed b. Nasr naveo protiv Ahmeda. Dok 

ja, na osnovu onoga Sto je doprlo do mene, ne smatram da je od 

Ahmedovog govora, niri je to naveo Hallal ili neko drugi. Muhammed 

b. Nasr kaze, i drugi su pripovijedali da je Ahmed rekao: "Ko po£rni ove 

detiri stvari: blud, kradu, opijanje i otimanje kod kojeg ljudi podizu 

poglede dok otima, ili njima slicno ili nesto gore od njih, on je musliman 

i ne nazivam ga mu'minom. A onaj ko uc"ini manje grijehe, nego Sto su 

veliki, on je mu'min sa nedostatkom u imanu. Onaj ko je rekao ovako 

nesto, kaze: Posto mu je Vjerovjesnik M negirao iman, ja mu ga negiram 

onako kako mu ga je negirao Poslanik g£ AH, Poslanik nije negirao iman 

osim onome ko podini veliki grijeh. Jer, mu'min koji pocini mali grijeh, 

njemu su otkup dobra djela i klonjenje od velikih, ali je on sa 

nedostatkom imana u odnosu na onoga ko se kloni malih grijeha i nije 

dosao sa obaveznim imanom, nego ga je pomijesao sa losim djeHma, 

koja su mu otkupljena drugima. To ce mu umanjiti stepen u odnosu na 

onog koji to ne pocini." 

Sto se tice onih kojima je Poslanik negirao iman ja mu ga negiram 
kao sto mu ga je negirao Poslanik % jer oni su - iako se sa njima nade 
vjerovanje - ostavili ono radi cega su zasluzili da im se iman oduzme. U 
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robu se moze naci iman i nifak, kufr i iman, dok je neograniceni pojam 
imana kod njih ono sto njegov nosilac zasluzuje, obecanje dzennetom. 

Sekte sljedbenika strasti kao sto su haridzije, muatezile, dzehmije, 
murdzije, kiramije i drugi mimo kirramija kazu: u robu se ne moze naci 
iman i nifak. Neki se pozivaju da se ovo moze naci u robu. Ebu-Hasan je 
u svojim pojedinim knjigama naveo konsenzus toga. Odavde su 
pogrijeSili i suprotstavili se Kur"anu i sunnetu, predajama od ashaba i 
onih koji su in slijedili u dobrccinstvu, suprotstavljajuci se direktnosti 
logike. AH su haridzije i muatezile odbile ovu neispravnu osnovu. Pa su 
rekli: U jednoj osobi se nece spojiti pokornost sa kojom ce zasluziti 
nagradu, i grijeh za kojeg ce zasluziti kaznu. Nemoguce je da ce jedna 
osoba biti pohvaljena sa jedne strane a pokudena sa druge. Niti voljen 
za kojeg ce se doviti sa jedne strane, i nad kojim je srdzba i radi cega je 
proklet sa druge strane. Po njima je nemoguce pojmiti da jedna osoba 
moze uci u Dzennet i Vatru. Jer, po njima onaj ko ude u jedan od njih, 
nece uci i u onaj drugi. Zbog toga su negirali izlazak bilo koga iz Vatre 
ili Sefaat za bilo koga od stanovnika Vatre. Prenosi se da su se 
zastranjele skupine murdzija slozile oko ove osnove sa njima. Ali su 
rekli: Pocmioci velikih grijeha ce uci u Dzennet i nece uci u Vatru, 
suprotno stavu ovih. 

§to se rice ehli-sunneta i dzema'ata, ashaba, onih koji su ih 
slijedili u dobrocmstvu, i svih skupina medu muslimanima od 
muhadisa, pravnika, dogmaticara medu pravmcima murdzija, kirramija, 
kulabija, esarija, sija murdzija i onih koji nisu medu njima murdzije, 
kazu: "Jednu osobu Allah moze kazniti Vatrom, zatim da ga uvede u 
Dzennet". Kao §to su o tome govorili sahih hadisi. A ova osoba koja ima 
losa djela bit ce kaznjena, kao Sto ima dobra djela sa kojima de uci u 
Dzennet. On je ucinio vidove pokornosti i nepokornosti i po slaganju 
svih ovih skupina nema razilazenja u njegovom pogledu, ali su se razisli 
oko njegovo naziva. Tako da su murdzije i njihove dzehmije i drugi koji 
to nisu rekli: "On je mu'min potpunog imana". Dok su ehli-sunneti i 
dzema'at stava da je mu'min sa nedostatkom imana. Jer, da nije tako ne 
bi bio kaznjen. Isto kao sto je sa nedostatkom cestitosti i bogobojaznosti 
po slaganju svih muslimana. Da li ce se on nazvati mu'minom? Oko toga 
postoje dva misljenja. Ispravno je pojasnjenje, pa ako se za njeg vezu 
ovosvjetski propisi kao sto je njegovo oslobadanje kod otkupnine red ce 
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se da je mu'min. Isto tako, ako se pita o njegovom ulasku u obracanje 
kao mu'minima. 

Ali, ako se radi o njegovom propisu na Ahiretu reci ce se: "Ovo 
nije vrsta onih mu'mina kojima je obecan Dzennet, nego je sa njim iman 
koji ce ga zastiti da ne ostane vjecno u Vatri. U Dzennet ce uci u nakon 
Sto bude napacen u Vatri, ako mu prije svega toga Allah ne oprosti 
grijehe. Zato je rekao onaj ko kaze: "On je mu'min sa svojim imanom, i 
grijeSnik sa svojim velikim grijehom". Ili, "mu'min sa nedostatkom 
imana". A oni koji ga ne nazivaju mu'minom od ehli-sunneta i muatezila 
kazu: "Naziv za grijesnika se suprotstavlja nazivu imana, kao sto 
Uzivseni kaze: Los li je naziv grijeha poslije imana. I kaze: 

- f ~ Jt\ f if «**• is* '*'\* \* ' *r 'if 

"Zar da vjernik bude isto kao neposlusnik? Ne, oni nisu jednaki" (Es- 
Sedi.de, 18) 

Vjerovjesnik M kaze: "Vrijedanje muslimana je grijeh a njegovo 
ubistvo je kufr. ' n 

Na ovoj osnovi u nekim ljudima se moze naci dio kufra, ali isto 
tako i imana, a na osnovu toga se prenosi u velikom broju predaja da je 
Poslanik H grijehe nazivao kufrom, pored toga sto se u njemu nalazi 
trun imana, te da nece ostati vjecno u Vatri, kao sto kaze: 

"Vrijedanje muslimana je grijeh a njegovo ubistvo je kufr. Ili kad 
kaze: Netnojte se poslije mene vratiii u kufr udarajuci vratove jedni 
drugima. " 2 

Ovo je prenesno od Vjerovjesnika 3S u Sahihima na mnogo 
nacina, na oprosnom hadzu je naredio da se medu masom ljudi ovo 
razglasi, tako da je one koji jedni drugima udaraju vratove bez prava 
nazvao kafirima a to djelo nazivano je kufrom. Ali, pored toga Allah M 
kaze: 



1 Mutefekun alejhi. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 66) 

2 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 7276 i 7277). 
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"Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od njih 
ipak ucini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja je ucinila nasilje 
sve dok se Aflahovim propisima ne prikloni, onda ih nepristrano izmirite i 
budite pravedni; Allah, zaista, pravedne voli, Vjernici su samo braca, zato 
pomirite vasa dva brata i bojte se Allaha da bi vam se milost ukazala." 
(El-Hudzurat, 9-10) 

Pojasnio je da je oni nisu izash u potpunosti iz domena imana, ali 
u njima se nalazi nesto Sto je od kufra, a to je ova osobina. Kao sto su 
neki od ashaba rekli: Kufr mimo kufra. Isto tako njegove rijeci: "Onaj ko 
mom bratu kaze: Kafire. Na jednog od njih dvojice ce se vratiti. "* On ga 
je imenovao njegovim bratom dok mu se obraca, kao sto je obavijestio 
da ce se na jednom od njih dvojice primijeniti. A da je jedan od njih 
dvojice u potpunosti izasao iz islama onda mu ne bi bio brat, ali je u 
njemu kufr. 

Takoder, njegove rijeci u hadisu: 

"Nece se neki covjeg pozvati po nekom drugom osim svog oca kojeg 
zna a da nece pociniti kufr. " 2 

A u drugom hadisu kaze: 

"Pocinioje kufr ko se odrekne porijekla makar precizirao. " B 

A od Kuf ana cije su rijeci derogirane je bilo: "Nemojte se odricati 
vasih oceva, jerje kufr da se odreknete vasih oceva".* Zato Sto je pravo 
roditelja vezano za Allahovo pravo. Kao Sto kaze: 



"Budi zahvalan Meni i roditeljima svojim," (Lukman, 14) 



JO' 



1 Mutefekun alejhi kao sto je prethodilo. 

2 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahih dzamias-sagir br. 543 1 ). 

3 Hadis je hasen, biljeze ga Ahmed i Ibn-Madfe, kao i Taberani u Mu'dzemu sagir sa dobrim 
lancem. (Musned od Imama Ahmeda br. 7017 i Sahih Simen od Ibn-Madze br. 2216). 

(Prenosi ga Ebu-Ubejd kao Sto je u Itqanu). 
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I kaze: 

"Gospodar tvoj zapovijeda da samo Njemu robujete i da roditeljima 
dobrocinstvo cinite" (El-lsra, 23) 

Otac je osnova od koje je stvoren, dok je dijete od njegovog ploda. 
Kao sto kaze: 

._ ..^— ■ Uj mIU -UP ^££-1 L« 

"Nece mu biti od koristi blago njegovo, a ni ono sto je stekao" (El-Leheb, 2) 

Negiranje ili nezahvalnost njiina dvoma je ogranak od ogranaka 
kufra. On je negirao oca zato sto ga je od njega njegov Gospodar stvorio, 
pa kao da je negirao Allahovo stvaranje samog sebe. U jeziku prije nas 
se Gospodar nazivao ocem, tako da je nevjerovanje u Allaha bilo sa ove 
strane. Ali, ovo nije isto kao kada neko u poptunosti negira Stvoritelja, a 
mi cemo insa-Allah govoriti o svim hadisima. 

Dakle, bitno je ovdje istaci osnovu na kojoj se gradi spoznaja 
tekstova, kao i to da se povrati na na Kurgan i sunnet ono oko cega su se 
ljudi razisli, U veliko su se ljudi razisli oko naziva imana i islama, zbog 
njihovog stalnog spomena i radi cestog govora medu ljudima o ta dva 
naziva. Jer, sto se vise o jednom nazivu govori, govorit ce se kao o 
neogranicenom pojmu, ili ograntfenom sa oznakom, ili ogranicenim sa 
nekim posebnim dijelom na drugom mjestu. Sto je bilo razlogom da se 
pomijesaju neka od njegovih znacenja. Takoder, neki ljudi cuju samo za 
neke od njegovih izvora dok ne cuju za ostale. Pa ono sto je cuo, biva 
ograniceno posebnom naznakom, sto mu je odredilo posebno znacenje. 
Tako da se pomisli da je to njegovo znacenje u svim ostalim prilikama. 
Onaj ko bude slijedio svoje znanje da bi spoznao mjesta njegove 
upotrebe, pa spozna mjesta slicnosti, svakom ce nazivu dati njegovo 
pravo. Tako da se zna da je najbolji govor Allahov govor, te da nema 
potpunijeg pojasnjenja od Njegovog pojasnjenja. Kao i to, da ono oko 
cega su se slozili muslimani, pradstavlja mnogostruko vise u odnosu na 
ono oko Cega su se razisli. 

Muslimani - ehli-sunnet i novotari medu njima - se slazu oko 
obaveznosti vjerovanja u Allaha, Njegove meleke, knjige, poslanike i 
Sudnji dan. Slazu se oko obaveznosti namaza, zekata, posta i hadza. 
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Slazu se da onaj ko se pokori Allahu i Njegovom poslaniku da ce udi u 
Dzennet, a da nece biti napacen. A onaj ko ne povjeruje da je 
Muhammed Allahov Poslanik M, poslan njemu on je kafir. I slicne stvari 
ovima koje predstavljaju osnovu vjere i temelje imana oko kojih se slazu 
muslimani koji se pripisuju islamu i imanu. AH, poslije toga je njihovo 
razilazenje oko pojedinih propisa prijetnje ili nekih znacenja i naziva sto 
je neznatna stvar u odnosu na ono oko cega se slazu. Oni koji se 
suprotstavljaju ocitoj istini iz Kur^ana i sunneta, kod svih pripadnika 
ummeta se nazivaju novotarima, posvjedoceno im je na zabludi. U 
ummetu nemaju prihvatljivog jezika niti opce prihvacenosti. Kao Sto su 
haridzije, sije, kaderije i njima slicni. Medutim, ucenjaci i ehli-sunneti se 
razilaze oko preciznih stvari koje su skrivene pred velikim brojem ljudi. 
A ono oko cega se razilaze se mora povratiti Allahu i Njegovom 
Poslaniku ft. Povrat Allahu i Njegovom Poslaniku po pitanju islama i 
imana, nalaze, da se svaki naziv, ako je njegov naziv obavezan, ne 
zasluzuje Dzennet osim ako covjek nije mu'min i musliman. Istina u torn 
pogledu je ono Sto je pojasnio Poslanik & u Dzibrilovom hadisu. Tako 
da je vjeru i njene pripadnike smjestio na tri stepena(staleza). Prvi je 
islam, sredisnji je iman a najuzviseniji je ihsan. Onaj ko dospije do 
najuzvisenijeg dospio je i do onog koji je bio prije toga. Tako da je 
muhsin mu'min, a mu'min je musliman, dok musliman nije nuzno da je 
mu'min. 

Ovako je doslo i u Kur v anu, pa je ummet ucinio ovako na tri 
staleza. Allah M kaze: 

"Mi cemo uciniti da Knjigu poslije naslijede oni Nasi robovi koje Mi 
izaberemo; bit ce onih koji ce prema sebi nasiije uciniti, bit ce onih 
umjerenih, bit ce i onih koji ce, Allahovom voljom, svojim dobrim djelima 
druge nadmasiti - za to ce veliku blagodat dobiti." (Fatir, 32) 

Onaj musliman koji ne ispuni obavezu imana se sam prema sebi 
ogrijegio. Umjereni ce biti onaj koji je ucinio ono sto mu je naredeno, i 
koji se sacuvao onoga sto mu je zabranjeno. Dok je onaj ko je prednjacio 
u dobrim djelima u stvari muhsin koji obozava Allaha kao da Ga vidi. 
Allah m je podjelu ljudi na tri skupine spomenuo u suri El-Vakia, El- 
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Mutafif fin, i El-Insan. Takoder je spomenuo kafire, ali je ovdje napravio 
podjelu Svojih odabranih robova. 

Ebu-Sulejman el-Hattabi kaze: Koliko je ljudi koji grijese u ovom 
pitanju. Zuhri kaze: "Islam je rijec, iman je djelo". Pa je za dokaz naveo 
ajet. Dok su drugi smatrali da su iman i islam jedna stvar, za sto su 
naveli dokaz rijec"i Uzvisenog: 

"Mi iz njega vjernike izvedosmo, a u njemu samo jednu kucu 
muslimansku nadosmo" (Ez-Zarijat, 35-36) 

El-Hattabi kaze: "Dvojica ucenjaka su razgovarali i svaki od njih 
je zauzeo jedan od ova dva stava. Pa je jedan od njih odgovorio drugom 
o cemu je napisao knjigu oko dvijestotine listova". El-Hattabi kaze: 
"Ispravno je u torn pogledu da se ogranift govor, a ne da se koristi 
neograniceno. Jer, u nekim slucajevima musliman moze biti mu'minom, 
dok u drugim slucajevima to nece biti. A mu'min je musliman u svakom 
slu^aju. Svaki mu'min je musliman, ali nije svaki musliman mu'min. Pa 
ako naredbu preneses na ovo ispravno ceS shvatiti tumacenje ajeta, 
ispravan ceS stav zauzeti, i ni ucemu se nedeS razici." 

Kazem da prvi od ove dvojica ljudi na koje je El-Hattabi skrenuo 
pozanju jeste prethodno spomenuti Muhammed b. Nasr. Zato sto za 
njega znam da je pojasnio govor o tome da su iman i islam jedno kod 
ehli-sunneta i muhadisa i ne znam da je neko prije njega pojasnio govor 
o tome. A za drugog kojeg je spomenuo mislim da je ... 1 ali nisam 
provjerio njegov odgovor. El-Hattabi je izabrao stav onoga koji je 
smatrao da medu njima postoji razlika. Kao sto su to zastupali Ebu- 
Dzafer, Hamad b. Zejd, Abdur-Rahman b. Mehdi, a to je ujedno bio stav 
Ahmeda b. Hanbela i drugih. I nije mi poznato da se neko prije njih 
suprotstavio njima. Pa je islam smatrao isto sto i iman, dok su svi 
pripadnici od ehli-sunneta zastupali stav ovih kao sto je naveo El- 
Hattabi. 

Takoder, Ebu-Kasim et-Tejmi el-Isfahani i njegov sin 
Muhammed, komentator Muslimove zbirke, i drugi navode da je izbor 
kod ehli-sunneta da se nece kradljivac ili bludnik nazvati mu'minima, 



U originalu je praznina. 
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kao sto je to dokazano tekstom. El-Hattabi navodi, u komentaru 
Buharije, govor koji ukazuje na nuznost razlikovanja izmedu ova dva 
pojma. Begavi ga navodi u Serhu sunne 1 pa kaze: "Vjerovjesnik m je 
islam ueinio nazivom za ono Sto se ocituje od djela. Dok je iman ucinio 
nazivom za ono sto je skriveno od ubjedenja, a to nije 2 zato sto djela nisu 
od imana, ili da vjerovanje srcem nije od islama, nego je to pojasnjenje 
jedne za recenicuS da je sve to jedna stvar koja ih sakuplja a to je vjera. 
Zato je Vjerovjesnik M rakao: "Ovo je Dzibnl dosao je da vas pouci 
vasoj vjeri. " A vjerovanje i djela obuhvata naziv islama i imana zajedno. 
Na to ukazuju rijeci Uzvisenog: 



*tfl<U)l 
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"Vjera je kod Allaha, doista, islam!" (Ali-imran, 19) 
I kaze: 

"...zadovoljan sam da vam islam bude vjera" (El-Maide, 3) 
I kaze: 

"A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu biti primljena,..." 

(Ali-Imian, 85) 

Dakle, pojasnio je da je islam vjera kojom je zadovoljan i koju 
prihvata, a vjera nece biti na mjestu zadovoljstva i prihvatanja osim ako 
se tome ne doda vjerovanje uz djela. 

Kazem da je Vjerovjesnikovo gg, razdvajanje u Dzibrilovom 
hadisu, iako nalaze da je najuzviseniji stupanj ihsan, ihsan obuhvata 
iman, dok iman obuhvata islam, ali ne ukazuje na suprotno tome. Ako 
bi to ukazalo na nuznost, onda to opet znaci da naziv ovoga nije isto sto 
je naziv onoga. Ali, proucavanje pokazuje da se samo ukazivanje 
razlikuje, na osnovu samostalnog navodenja ili ako se spomene u nekoj 
drugoj viziji. Kao sto smo pojasnili. Onaj ko ovo shvati od njega ce se 

1 (Izdanje Islamske knjiznice 1/10 i 11). 

- U stampanoj verziji stoji 'ono' sto je greska ali je ispravljeno iz Serhu sunne. 
U stampanoj verziji stoji 'recenice'. 
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otkloniti mnogi problemi, na mnogobrojrrim mjestima u kojima su 
skrenule mnoge grupe, po pitanju imana i drugim pitanjima takoder. 
Ono sto je spomenuo da vjera nece biti na poziciji zadovoljstva i 
prihvatanja osim ako joj se doda vjerovanje uz djela, ukazuje da sa 
djelom mora postojati iman. Ovo opcenito ukazuje na obaveznost 
imana, ali ne ukazuje da se djelo, koje predstavlja vjeru naziva islamom. 
A ako je iman uslov njegovog prihvatanja, ne znaCi da mora biti nuzno 
uz njega. Jer, kada bi bio nuzno od njega ne bi uslovio da bude dio 
njegovog naziva. 

Sejh Ebu-Amr b. Salah kaze: ("Poslanik % kaze: "Islam je da 
svjedociS da nema drugog bozanstva koje uistinu zasluzuje ibadet osim 
Allaha... "itd. "A iman je da vjerujes u Allaha, Njegove meleke, kttjige i 
poslanike..."itd. Kaze: "Ovo je pojasnjenje osnove imana, a to je 
vjerovanje u unutrasnjosti, kao i pojasnjenje osnove islama, a to je 
predanost i potcinjenost u javnosti. Islam se u onome sto je ocito 
potvrduje Sehadetom, ali su mu dodane cetiri ove druge stvari zato §to 
predstavljaju ocita i najvelicanstvenija djela islama. Ako njih obavi 
pokazat ee svoju potcinjenost, a ako ih izostavi to ce ukazati da se 
otrgnuo od uzeta. 

Zatim, naziv iman obuhvata ono sa cime je protumacen islam u 
ovom hadisu, kao i svi ostali vidovi pokornosti, kao plodovi unutarnjeg 
vjerovanja koje predstavlja osnovu imana. Isto tako i onoga sto ga 
odrzava, upotpunjuje i euva. Zato je Vjerovjesnik $ u 'hadisu delegacije' 
iman protumacio gehadetom, namazom, zekatom, postom i davanjem 
petine od plijena. Zato se naziv mu'min nece odnositi na onoga ko 
pocini veliki grijeh ili ko ostavi farz. Jer, potpuni naziv neCega se odnosi 
za ono sto je potpuno od njega. A nece se upotrijebiti za nesto ocito sa 
nedostatkom osim sa ogranicenjem. Zato je dopusteno izreci u smislu 
negacije kao sto je u rijecima Allahovog Poslanika ft "Dok bludnik cini 
blud nije vjernik" '. 

"Naziv islama obuhvata ono sto je osnova imana, a to je 
vjerovanje. Takoder, obuhvata osnovu vidova pokornosti, a sve to 
predstavlja predanost". Kaze: "Tako da je na osnovu onoga sto smo 
naveli i provjerili moguce red da se iman i islam spajaju i razdvajaju. Te 
da je svaki mu'min musliman, a da svaki musliman nije mu'min", Kaze: 
"Ova provjera je dovoljna da se nade zajednieka rijec medu svim 
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razlidtim tekstovima u kojima se spominje islam i iman radi kojih 
vecina ljudi grijesi, A ono sto smo provjerili odgovara pravcu svih 
ucenjaka medu od muhadisa i drugih.") 

Red ce se da ono gto je spomenuo §ejh - rahimehullah - od 
slaganja u onome sto je pojasnio od stavova imama, i na sto su ukazali 
Kurgan i sunnet iz cega se nazire da su svi ucenjaci rekli: "Svaki mu'min 
je musliman all nije svaki musliman mu'min". I kaze: "U hadisu je naveo 
osnovu imana i osnovu islama". Moze mu se navesti da je Vjerovjesnik 
M odgovorio na iman i islam ono sto je od vrste odgovora na najkrajnjoj 
granici. A ono sto je naveo moze biti ono sto se slaze sa njima a ne samo 
od njihove osnove. Iman je iman u ono §to je spomenuo od njegove 
nutrine i vanjStine. Ali ono sto je spomenuo od imana da sadrzi islam, je 
isto sto i ihsan sadrzi od imana. 

Neko ce red: Osnova predanosti je odti islam. A islam je 
predanost Allahu $g, i potcinjavanje Njemu u javnosti i tajnosti. Ovo je 
vjera islam sa kojom je Allah zadovoljan, kao sto su na to ukazali 
tekstovi iz Kufana i sunneta. Onaj ko se preda svojom vanjstinom ali ne 
i nutrinom je munafik od kojeg ce se prihvatiti vanjstina. Zato sto mu 
nije bilo naredeno da otvora ljudska srca. Takoder, ako islam obuhvata 
unutarnje vjerovanje koje je osnova imana, onda to znad da svaki 
musliman mora biti mu'min. Sto je suprotno od onoga prenesenog od 
ucenjaka. Ali u islamu mora postojati vjerovanje sa kojim ce se postid 
osnova imana. Jer, u suprotnom mu se nece potvrdiri. Tako da ce biti 
musliman mu'min, dme ce se morati pojasniti musliman koji nije 
mu'min i njegovog ulazak u islam a Vjerovjesnik m kaze: "Ovo je 
Dzibril dosao je da vas poduci vasoj vjeri". Kaze da se islam gradi na 
pet ruknova, to ne znad njihovo izvrsenje bez iskrenosti Allahu, vec sa 
nifakom, nego znad njihovo obavljanje onako kako je naredeno u 
vanjstini i nutrini Pa spominje njih pet da su od islama. Zato Sto su to 
totalni ibadeti koji su obavezni radi Allaha £, svakom robu, koji ima 
mogucnost da ih obavi. A ono gto je mimo njih je farz kifaje, shodno 
koristi koja ako se postigne spada obaveza sa ostalih. Hi, da se odnosi na 
prava ljudi jednih nad drugima. Sto ne sprijecava da to ujedno bude 
djelo koje priblizava Allahu ft Jer, ova djela(farz-kifaje) shjede 
ovima{fard-ajn), kao sto Vjerovjesnik M kaze: 
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H^ je onaj od cijeg su jezika i n.ke sacuvani dmgi 
muslimani." 

"Najbolji vid islama je da nahrani drugog i da poselarnis koga znas i 
koga ne znas.' n 

I slicno tome. Tako da su ovo pet temelja i ruknova kao sto je u 

imanu. 

Ako neko kate Vidovi pokomosti su plodovi unutamjeg 
vierovant Time se misli na dvije stvari: Jedna je - da su nuzno od n,ega 
™ teda se nade iman u nutrini naci ce se i oni. Ovo ,e pravac sele a i 
Si sunne a Druga je - Hme se misli da iman u nutmu moze tab 
uzro" da taan u nutrini bude potpun i cjelovit a da se ov v.dovr 
pokomSb! ne nadu. Ovo je stav murdzija, dzehmija 1 ^ M' smo u 
onome Sto je prethodilo naveli da su pognjeSm u torn pogledu iz 
razloga: 

Tedan je-. Njihovo misljenje da iman koji se nalazi u srcu moze bih 
potpun bez dWkoja su u U kao sto je: ljubav prema Allahu, strah 
oXga, bojizan, oslonac na Njega, zelja za susretom sa N,im. 

Drugi: Njihovo misljenje da iman, koji je u srcu, moze bib potpun 
bez ocitih djela; ovo je stav svih murdzija. 

Treci- Njihov stav o svakom onome koga je zakonodavac 
nrodasio kafirom, da se to desilo radi nepostojanja srcanog vjerovanja u 
Gosnodara * Vebki broj kasnijih generacija ne razlikuju rzmedu pravca 
SeTa Senja murdzija i dzehmija, zbog pomijesanosti izmedu ovoga 
ovoeaTgovoru vecine njih, od onih koji u sebi smatram .spravmun 
stav diennfa i murdzija u pogledu imana, Dok, sa druge strane , po h, 
selfe i muhadise. Tako da misli da moze spo,m medu npma m da spou 
govor njih i govor selefa. 

Ebu-Abdullah Muhammed b. Nasr el-Men,ezi kaze. 'Treca 
skupina a to su vecina od ehli-sunneta i dzemata i muhadisa, ka*L 
•3 toiee ie Allah M pozivao Svoje robove i kojeg je propisao njima 
jeTa^ toS; tUvferom i sa kojin, je bio zadovoljan kao vjerom 



Biljezegaobasejha. 
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Svojim robova, u sta ih je i pozivao. A to je suprotno od kufra na kojeg 
se rasrdio, pa kaze: 

"On nije zadovoljan nevjerovanjem(kufrom) Svojih robova" (Ez-Zumer, 7) 

I kaze: 

"I zadovoljan sam da vam islam bude vjera" (El-Maide, 3) 
I kaze: 

la 

"Onome koga Allah zeli uputiti - On srce njegovo prema islamu raspolozi 

"(El-En*am,125) 
I kaze: 

"Zar je isti onaj cije je srce Allah ucinio sklonim islamu, pa on slijedi 
svjetlo Gospodara svoga?" (Ez-Zumer, 22) 

Allah M, je pohvalio islam istim onim cime je pohvalio iman. 
Ucinio ga je nazivom preporuke i pohvale. Pa je obavijestio da onaj ko se 
preda je na svjetlosti od Gospodara svoga i na Njegovoj uputi. 
Obavijestio je da je sa njim zadovoljan, a ono sa cime je zadovoljan znaci 
da ga je zavolio i pohvalio. Zar ne vidig da su Allahovi vjerovjesnici i 
poslanici zudili za njim i za njeg molili Allaha M. Pa su Ibrahim i Ismail 
rekli: 

£l! laii L\ \i4j\ ^3 ilj JLU^J uLiiTj uSj 

"Gospodaru nas, ucini nas dvojicu Tebi odanim muslimanima, i porod 
nas neka bude Tebi odan,... " (El-Beqare, 128) 

Jusuf >m je rekao: 

"...daj da umrem kao musliman i pridruzi me onima koji su dobri!" (jusuf 
101) 
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I kaze: 

"- I Ibrahim je, kao i Jakub, to ostavio u amanet sinovima svojim: "Sinovi 
mojt, Allah je vama vjeru odabrao, i niposto nemojte umrijeti drukcije 
nego kao rnuslimani." (EI-Beqare, 132) 

Na drugom mjestu kaze: 
-j) Uj ±?£z,% &J%3 j^z,\j j#£]3 $**% J] 'jj £4 M J>i i^j jtt, £ti ipji 

"- Recite: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono 
sto je objavljeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u 
ono sto je dano Musau i Isau, i u ono sto je dano vjerovjesnicima od 
Gospodara njihova; mi ne pravimo nikakve razlike medu njima i mi se 
Njemu predajemo." Pa, ako oni budu vjerovali u ono u sto vi vjerujete, na 
Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni su onda daleko od Pravog puta 
i Allah ce te sigurno od njih zastititi, jer On sve cuje i zna." (Ei-Beqare, 136- 
137) 

Pa je Allah presudio da je onaj koji je prihvatio islam na Pravom 
putu kao i onaj koji je povjerovao, &me ih je poistovjetio. 

Kaze: "Mi smo naveli potpuni dokaz da je islam iman. I da se njih 
dvoje ne mogu razdvojiti. Niti da se medu njima moze napraviti razlika 
na nekom drugom mjesti osim ovoga. Tako da ne bi ponavljali na ovom 
mjestu kako se ne bi oduljio govor i bezpotrebno ponavljanje. Osim sto 
cemo ovdje navesti od dokaza Sto nismo naveli na drugom mjestu. Time 
cemo pojasniti greSku njihove inerpretacije. Kao i dokaze koje su naveli 
iz Kirf ana i predaja kako bi napravili razliku izmedu islama i imana." 

Kazem: Muhammed b. Nasr el-Mervezi - rahimehullah - node 
reci da je pohvaljeni musliman pohvaljeni mu'inin. Dok je pokudeni sa 
nedostatkom imana i islama. Te da je svaki mu'min i musliman a da se 
kod svakog muslimana mora naci nesto od imana. Ovo je tacno i oko 
toga postoji slaganje. Ali, on ovdje zeli istaci, da onaj ko se prozove sa 
islamom da se proziva i sa imanom. Oko ovoga postoji terminolosko 
razilazenje. On zeli reci, da je naziv jednog isto Sto i naziv drugog. Ovo 
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nije poznato ni od koga medu selefima. Ako bi se reklo: njih dvojica su 
nuzni jedan sa drugim, ali to ne uslovljava da naziv jednog bude i naziv 
drugog. Niti je takvo nesto prenegeno od ashaba ili onih koji su ih 
slijedili u dobrocinstvu niti od poznatih islamskih imama tj., da je neko 
od njih rekao: Naziv islama je isto sto i naziv imana, kao gto je to on 
(Mervezi), podrzao. Ja ne poznajem nikoga od selefa da je ovako nesto 
rekao. Nego je poznato od skupine selefa i halefa da mu'min zasluzuje 
Allahovo obecanje^ kao gto musliman zasluzuje Allahovo obecanje. 
Onda je svaki musliman mu'min a svaki mu'min je musliman. Oko ovog 
znacenja se slazu selefi i halefi. Hi cak, izmedu sekti u ummetu koji 
kazu: Onaj mu'min kojem je obecan Dzennet mora biti musliman, a 
musliman kojem je obecan Dzennet mora biti mu'min; i svako onaj ko, 
od prethodnika i potomaka, ude u Dzennet bez patnje je mu'min 
musliman. 

Zatim ehli-sunneti kazu: Oni koji izadu iz Vatre i udu u Dzennet 
sa njima ima dio toga. Nego je razilazenje kod upotrebe naziva. 
Mutevatir predaje od selefa ukazuju da je iman rijec i djelo. Ali, od njih 
nista nije preneseno od toga u pogledu islama. Medutim, pogto je vecina 
ucenjaka govorila, da je islam vjera u potpunosti, i da nije samo puka 
njeC, suprotno ocitom, kao sto je to preneseno od Zuhrija. Pa su rekli: 
Namaz, post, zekat i hadz, te druga djela koja su naredena, su od islama 
kao sto su od imana. On (Mervezi) je pomislio da su oni to smatrali 
jednom te istom stvari. Ali nije tako, jer iman, po njihovom slaganju, 
povlaci za sobom islam. I to ne znacl da ako je islam unutar njeg da je on 
isto sto i iman. Sto se tice islama, nema dokaza da se kod njegovog 
spomena nuzno povlaci i iman. No, da li nalaze obavezni iman ill 
potpunost imana? Oko toga postoji razilazenje. On ne posjeduje dokaz 
da nalaze iman, ali svi vjerovjesnici koje je Allah opisao sa islamom su 
bib' mu'mini. Allah * ih je opisao imanom makar to i ne spomenuo. A 
mi smo svi ubjedeni i sigurni smo da su svi vjerovjesnici bili mu'mini. 

Takoder, prethodnici medu prvacima su bili mu'mini. Ako bi se 
pretpostavilo da islam nuzno povlaci za sobom nuzni iman, onda je 
vrhunac onoga sto se moze red da su nuzni jedan drugom, tako da je 
svaki musliman mu'min i svaki mu'min musliman. Ovo je tacno ako 

1 (Kada se spomene obecanje misli se na nagradu i Dzennet, dok prijetnja podrazumijeva kaznu 
1 Uzehennem. o.p.) 
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time misli na to da ce svaki musliman uci u Dzennet, ako se u njemu 
nade obavezni iman. Takoder, to je tacka slaganja, ako se time misli da 
ce svaki musliman biti nagraden za svoj ibadet, sa njim mora postojati 
osnova imana. Nema ni jednog muslimana a da nije mu'mln, iako to nije 
onaj iman kojeg je Vjerovjesnik M negirao onome koji ne zeli svom bratii 
muslimanu ono sto zeli sebi ili onima koji cine velike grijehe medu 
beduinima i drugima. Ako bi se reklo, da su islam i potpuni iman nuzno 
jedan sa drugim, to nece znaciti da je jedan isto sto i drugi. Kao sto su 
dusa i tijelo. Kod nas ne postoji dusa osim sa tijelom. Niti postoji zivo 
tijelo osim sa dusom. I prvo nije isto sto i ono drugo. Iman je poput 
duse, on biva u dusi povezan sa tijelom. A islam je poput tijela, a tijelo 
ne moze biti zivo osim sa dusom. To, da su nuzno jedan sa drugim, ne 
znaci da je naziv jednog isto sto i naziv drugog. Islam munafika je poput 
mrtvog tijela, bez duse. Jer, nema zivog tijela osim sa dusom, ali su duse 
raznolike. Kao sto Vjerovjesnik M kaze: 
"Duse su poput spremne vojske; one koje se prepoznaju, zavole se, a 
one koje se ne prepoznaju, razittu se. " J 

Nije svako onaj ko klanja sa svojim tijelom, osvijetljenog srca, sa 
spomenom Allaha, skrusenosti pred Njim, ili da shvata Kurgan, iako ce 
biti nagraden za svoj namaz i time ce sa njega spasti ovosvjetska 
obaveza. Isto tako je sa ocitim islamom, poput ocltog namaza. A iman je, 
poput onoga sto je u srcu u toku namaza, od spoznaje Allaha %£, 
skrusenosti i shvatanja Kur^ana. Svako onaj cije je srce skruseno, bit ce 
mu skruseni i udovi, ali ne mora biti suprotno. Zato se reklo: "Cuvajte se 
licemjerne skrusenosti". A to je, da tijelo bude skruseno ali ne i srce. Ako je 
srce ispravno i tijelo ce biti ispravno, ali to ne znaci da ako tijelo bude u 
ibadetu, da ce srce obaviti njegova prava. 

Ljudi su u imanu i islamu podijeljeni na tri stupnja: 

- Onaj koji je ucinio nepravdu sebi, 

- umjereni, i 

- onaj koji prednjaCi u dobrim djelima. 

Musliman, u vanjstini i nutrrni, ako je ucinio sebi nepravdu, sa 
njim mora biti nesto od imana, ali, on nije upotpunio obavezni iman, sto 



Biljezi ga Muslim a Buharija ga spominje kao komentar. 
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nije suprotan slucaj. Isto tako je sa drugim, o cemu ce biti govora insa- 
Allah. 

Ajeti koje je Muhammed b. Nasr naveo ukazuju na obaveznost 
islama, te da je on Allahova vjera, i da ga Allah voli i da je sa njim 
zadovoljan i da mimo njega (tj. islama), ne prihvata drugu vjeru. Sve 
ovo je istina. AH, u tome nema dokaza koji bi pokazao da je on iman. 
Nego dokazuje da covjek sa pukim imanom biva od stanovnika 
Dzenneta. Kao sto je to naveo sa dokazom prvog misljenja. Allah M, je 
obecao Dzennet mu'minima u vise ajeta, ali ovo obecanje nije spomenuo 
sa nazivom islama. Tako da njegova pohvala, obaveznost, Allahova 
Ijubav prema njemu, ukazuju da ulazi u iman i da je on dio njega. Ovo je 
tacka slaganja kod ehli-sunneta i svi oni kazu: Svaki mu'min je 
musliman, i svako ko dode sa obaveznim imanom dosao je sa 
obaveznim islamom. Ali, u suprotnoj situaciji je razilazenje. Ovo je isto 
kao sto je pitanje namaza kojeg Allah M voli, nareduje, obavezuje na 
njega, hvali njega i one koji ga obavljaju na mnogim mjestima, ali to ne 
ukazuje da je naziv namaza isto sto i naziv imana. Nego, namaz ulazi u 
iman, tako da je svaki mu'min namazdzija(klanjac), dok ne znaci da 
svako ko klanja i cini velike grijehe mora biti mu'min. 

Sve ono sto je naveo kao dokaz od Vjerovjesnika %_ je za 
razdvajanje izmedu naziva imana i islama ako se spomenu zajedno. Kao 
sto je u Dzibrilovom i drugim hadisima. U njima je (dokaz), da ako se 
spomene naziv imana u njega ulazi i islam. Ebu-Abdullah b. Haniid, u 
svojoj knjizi Musanefo Osnovama vjere kaze: 

Mi smo naveli da je iman - rijec i djelo. Sto se rice islama, 
Ahmedov govor se mol:e shvatiti sa dvije predaje: jedna je, da je kao 
iman, a druga je, da je on - rijec bez djela. A ovo je njegov tekst u predaji 
kod Ismaila b. Seida. Kaze: "Ispravno je u mezhebu jedna predaja a to je, 
da je iman - rijee i djelo. A to moze znaclti da je islam - rijec kojom se zeli 
ono Sto se ne mora u njemu, kao Sto se mora u imanu od uslovljenih 
djela. Zato sto namaz nije od njegovih uslova, jer se prenosi od njega da 
nece pociniti kufr onaj ko izostavi namaz". 

Kaze: "Odredili smo da su islam i iman nazivi za dva znacenja". 
Zatim smo naveli razilazenje pravnika. A prije toga je navedeno da su 
islam i iman nazivi za dva razlieita znacenja. To je rekao Malik, Serik, 
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Hamad b. Zejd, razdvajajuci izmedu islama i imana. Kaze: "Safijini i 
Ebu-Hanifini prijatelji su rekli da su to dva naziva cije je znacenje 
jedno". Kaze: "To znaci, da se moze negirati naziv imana pri &mu ce 
ostati islam sa njim. To je sa cinjenjem velikih grijeha, kao sto je 
navedeno u hadisu. On ce se izdvojiti iz naziva iman, ali Ce ostati 
musliman. Ako se pokaje od toga vratit ce se u ono Sto je bio od imana. 
Ali, nece mu se negirati naziv imana ako pocini male grijehe, nego mu 
naziv ostaje takvim". Zatim je naveo dokaze za to, ali u onome sto je 
naveo od dokaza je mnogo za onoga ko kaze: Islam je samo rijec, dok 
mnogi dokazi ukazuju da su djela od islama. Hi, cak Sta vise, svi tekstovi 
ukazuju na to. Onaj ko kaze, da ocita djela koja su naredena nisu od 
islama, njegov stav nece biti valjan. Za razliku od vjerovanja koje se 
nade u srcu; u tekstovima ne postoji dokaz koji bi ukazao da je od 
islama, nego je od imana. Islam je vjera, kao sto ga je Poslanik % 
protumacio time da preda svoje lice i srce Allahu M. Iskreno ispoljavanje 
vjere Allahu je islam, Sto nije isto kao vjerovanje, Ono je od srcanih djela, 
dok je ovo od srcanog znanja. 

A ako je Ahmed b. Hanbel na ovom mjestu rekao da je islam rije£ 
na drugom mjestu je rekao da su djela od islama, sto je ovdje Zuhri - 
rahimehullah - slijedio. Ako bi neko htio time red, da je to rijec sa kojom 
se ulazi u islam ali ne dode sa potpunim islamom, to je blisko. Ali, ako 
time misli da mora dod sa potpunim islamom, to je totalna greska. 
Ahmed je odbio ovaj odgovor, sto je misljenje onih koji kazu: Nazvat ce 
se islamom makar nigta ne cinio od djela, slijedeci pri torn Dzibrilov 
hadis. Trebao je onda navesti Ahmedovo misljenje u cjelosti. 

Ismail b. Seid kaze: "Upitao sam Ahmeda o islamu i imanu pa mi 
je rekao: 'Iman je rijec i djelo, a islam je potvrda'." Kaze: "Upitao sam 
Ahmeda o onome ko kaze za ono sto je rekao Dzibril Vjerovjesniku % 
kada ga je upitao o islamu: 'Ako to ucinim jesam U musliman?' Pa je 
rekao: 'Da'. Pa je neko rekao: 'A ako ne ucini ono sto je rekao Dzibril 
Vjerovjesniku % da je on takode musliman?' Kaze: 'Ovaj se suprostavlja 
hadisu'." 

Ahmed je onoga ko ne ucini onih pet stvari smatrao onim ko se 
namjerno suprostavlja hadisu. Pored toga sto je rekao da je islam 
potvrda. To je pokazalo, da je onaj prvi uSao time u islam, te da nede bid 
ustrajan u obaveznom islamu dok ne ispuni onih pet obaveza. Kao §to 
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ce se nazvati njegovim imenom pod tim uslovom. On je pokudio onoga 
ko ne slijedi Dzibrilov hadis. Takoder, on u velikom broju svojih 
odgovora, smatra nevjernikom onoga ko ne obavlja namaz. Ill, cak i 
neke druge od osnova islama. Tako da, kafir ne moze biti musliman po 
slaganju svih muslimana. Na osnovu toga ce se spoznati da on nije 
smatrao islam pukom rijecju bez djela. Ali, ako bi se pretpostavilo da je 
htio to, onda ce to znaciti da nije smatrao kafirom nikoga ko ne obavi 
nesto od ove cetiri osnove. Medutim, vecina predaja od njega ukazuju 
na suprotno tome. A oni koji ne smatraju kafirom osobu koja izostavi 
nesto od ovih osnova, smatraju ih od islama, kao sto su bili: Safija, 
Malik, Ebu-Hanife i drugi; pa kako ih onda Ahmed nece smatrati od 
islama?! Njegov stav da ulaze u sastavni dio islama je jaci od bilo cijeg 
stava. Prenosi se da je on Sa'dov hadis suprotstavio Omerovom hadisu, 
te da je dao prednost Sa'dovom hadisu. 1 

Hasan b. Ali kaze: "Pitao sam Ahmeda b. Hanbela: Sta je 
potvrdenije iman ili islam? Pa je rekao: 'Dosao je ovaj hadis od Omera, 
dok mi je drazi hadis od Sa'da'." Pa kao da je shvatio kako Omerov hadis 
ukazuje da su djela od naziva islama. Tako da ce njegov naziv biti 
vrijedniji. Dok, Sa'dov hadis ukazuje da je vrijedniji naziv imana. Ali, 
Omerov hadis je spomenuo islam samo sa ocitim djelima. A ovo nece 
biti iman osim sa imanom u srcu u Allaha H, Njegove meleke, knjige i 
poslanike, tako da ce tada biti dio imana, a naziv imana ce biti vrijedniji 
kao §to je na to ukazao Sa'dov hadis. Tako da medu hadisima nema 
kontradiktornosti. 

Sto se tice Ahmedovog razdvajanja izmedu islama i imana, nekada je to 
zastupao, ali nekada je prenosio razilazenje bez da to potvrdi. Ako bi se 
spojili, nekad bi rekao: islam je rijec; a nekada to ne bi rekao. Isto tako je 
sa kufrom onoga ko izostavi temelj od temelja islama, nekada je 
proglasavao kafirom takvu osobu da bi se naljutio, dok, nekada ne bi 
smatrao kafirom takvu osobu. Mejmuni kaze: Rekao sam: Ebu- 
Abdullah, jel razdvajas izmedu islam i imana? Pa je rekao: 'Da r . Rekoh: 



1 Sto se tice Omerovog hadisa to je hadis u kojem Dzibril %& dolazi u liku beduina i na kraju 
kaze: Ovo je Dzibril dosao je da vas poduci vasoj vjeri. Kao sto je prethodio. Sto se rice 
Sa'dovog hadisa u njemu je Ailahov Poslanik M udijelio jednoj skupini dok je Sa'd sjedio. Pa je 
Allahov Poslanik S izostavio covjeka koji mi se najvise medu njima svidio. Pa sam rekao: 
Ailahov PoslaniCe, sta ti je pa ne dajes njemu? Tako mi Allaha ja ga smatram mu'minom. Pa je 
rekao: Ili muslimanom hadis. Biljezi ga Buharija. (Takoder je prethodilo). 
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Sta ti je dokaz? Kaze: 'Vecina hadisa ukazuje na to'. Zatim je rekao: Ne bi 
bludnik cinio blud da je vjernik. Niti bi kradljivac krao da je vjemik. Allah fc 
kaze- "Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: Vi ne vjerujete, all rec.te: 
'Islam smo primlll!'" Kaze: "Hamad b. Zejd je razlikovao izmedu islama i 
imana" Kaze: "Govorio nam je Ebu-Seleme el-Huzai, kaze: Malik i Serik 
kazu", pa je spomenuo njih i Hamad, b. Zejdov stav u razhkovanju 

islama i imana. 

Ahmed kaze: "Jedan covjek mi je rekao: 'Da nam o imanu nije 
doslo osim ovog bilo bi lijepo'. Rekao sam Ebu-Abdullahu: 'Uzrmas 
ocitu stranu Kur^ana sa sunnetima?' Kaze: 'Da'. Rekoh: 'Ako murdzije 
govore- Islam je rijec'. Kaze: 'Oni to smatraju jednom stvari. Smatraju da 
je musliman i mu'min jedno te isto, potpunog imana kao da je poput 
Dzibrilovog imana'. Rekoh: Odavde je nas dokaz protiv njih? Kaze: Da . 
Od njega je spomenuo opeu razliku i njegove dokaze u tekstovima. 

Salih b. Ahmed je rekao: "Moj otac je bio upitan o islamu i imanu? 
Kaze- "Ibn Ebu-Zi'b je rekao: 'Islam je rijec a iman je djelo'. Pa mu je 
reeeno- 'Sta ti mislisT Kaze: 'Islam nije sto i iman'. Zatim je naveo hadis 
od Sa'da i Vjerovjesrukove * rijeci." On u ovom hadisu nije odabrao stav 
onih koji kazu da je islam rijec, nego je odgovorio da islam nije isto Sto i 
iman, kao Sto je na to ukazao vjerodostojan hadis sa Kur^anom. 

Hanbel kaze: "Obraho nam se Ebu-Abdullah sa hadisom od 
Burejde: 
"Allahov Poslanik M je kada bi krenuli na mezarje poducavao da kazu: 
"Neka je selam na vas o stanovnici kuca od mu'mina t muslimana. Mi 
cemo vam se uskoro, inSa-Allah, pridruziti" 1 

Kaze- "Cuo sam Ebu-Abdullaha da kaze: "U ovom hadisu je 
dokaz protiv onoga ko kaze da je iman rijec, a onaj ko kaie: 'Ja sam 
mu'min', suprotstavio se hadisu: 'od mu'mina i muslimana . Tako da je 
razdvoiio mu'mina od muslimana i odgovorio je time omma koji su 
reklr 'Ja sam mu'min potpunog imana'. Poslanik H kaze: 'Mi cemo vam 
se uskoro, insa-Allah, pridruziti', a on zna da ce umrijeti, podrzava stav 
onih koji kazu: 'Ja sam mu'min in§a-Allah', koristeci rijec iznimke na 
ovom mjestu. 
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Ebul-Haris kaze: "Pitao sam Ebu-Abdullaha pa sam rekao: 
Poslanik M kaze: 'Dok bludnik cini blud nije vjernik. Dok kradljivac 
krade nije vjernik'. Kaze: "Protumacili su ga svako po svom shvatanju. 
Ata' kaze: 'Od njega ce se odvojiti iman. Tavus kaze: Ako to ucini ostat 
ce bez imana. Od Hasana se prenosi da je rekao: Ako se vrati vratit ce 
niu se iman. A neki su rekli da ce izaci iz imana u islam all da nece izaci 
iz islama." Ova pitanja je prenio Salih, jer, pitanja od Ebul-Harisa 
prenosi takoder Salih. Salih je upitao njegovog oca o ovoj prici, pa je 
rekao da se tako prenosi od Bbu-Dzafera. "Kaze: 'Dok bludnik cini blud 
nije vjernik'. Izaci ce iz irnana i uci se u islam. Iman se sadrzi u islamu, 
pa ako pocirti blud izaci ce iz imana u islam." Zuhri, tj. prenoseci hadis 
od Sa'da, kaze: Hi musliman. Smatramo da je islam rijec a da je iman 
djelo". Ahmed kaze: Hadis je protumafien a Allah najbolje zna. 

Naveo je misljenja tabiina ali nije ni jednom dao prednost, a to je, 
Allah najbolje zna, zato sto sve sto su rekli je istina, i on se u tome 
svemu slaze sa njima. Kao sto je na drugim mjestima spomenuo da ce 
izacfi iz imana u islam. I slicno tome. Ahmed i selefi sa rijecju te'vil ne 
misle na izokretanje znacenja rijeci sa ocitog smisla, nego je te'vil po 
njima tefsir i pojasnjenje onoga na sta ukazuje termin. 

El-Merruzi kaze: "Ebu-Abdullahu je bilo refieno: 'Mi smo 
mu'rnini?' Ka2e: 'Kazemo da smo muslimani'. Rekao sam Ebu- 
Abdullahu: Kazemo: 'Mi smo mu'rnini?' Kaze: 'Nego cemo reci mi smo 
muslimani.' Ovo je zato sto je u pogledu imana osnova upotrijebiti 
iznimku 1 , jer ne zna da li je obavio sve ono sto je naredio Allah %%. To je 
kao da kaze: Ja sam cestit, ja sam bogobojazan, ja sam Allahov evlija, 
kao sto spominje u svom srcu od vjerovanja. Ne moze biti siguran da je 
izvrsio sve ono sto je naredeno. Kao sto moze tvrditi da voli Allaha i 
Njegovog poslanika ili da mrzi kufr i slicno tome, za §to se zna da je u 
njegovom srcu. Isto tako, ako bude htio reci da je mu'min u vanjstini, 
nece se sprijeciti da tvrdi ono za Sta se zna za njega. Nego je pokudeno 
ono Sto je pokudeno kod vecine zastranjelili murdzija kada kazu: Iman 
je nesto sto je podjednako u svima onima u kojima se nade. Isto kao sto 
svaki covjek ima glavu. Neko ce reci: Ja sam uistinu mu'min. Ja sam 
mu'min kod Allaha. Kao Sto covjek kaze: Ja uistinu imam glavu. Ja 






Pod iznimkom se misli koristenje formule insa- Allah kod spomena imana. (o.p.) 
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uistinu imam glavu u Allahovom znanju. Onaj ko to bude tvrdio, na 
ovaj nacin, izdvojit ce ocita i skrivena djela iz njega (iz imana). Ovo je los 
stav i neistina po ashabima i tabiinima, i kod onih koji ih budu slijedili 
medu ostalim muslirnanima. A Ijudi imaju stavove kod upotrebe 
iznimke Sto ce biti pojasnjeno na njegovom mjestu. 

Cilj je ukazati da postoje stavovi na dvije suprotne strane. Stav 
onih koji kazu da je islam puka rijef, dok ocita djela ne ulaze u sastavni 
dio naziva imena. I stav onih koji kazu, naziv islama i imana su jedno. 
Ali oba stava su slaba i suprotni su Dzibrilovom hadisu i svim ostalim 
Vjerovjesnikovim M hadisima. Zato, kada je Muhammed b. Nasr el- 
Mervezi, podrzao drugi stav sa sobom nije imao dokaz za njegovu 
pravosnaznost ili vjerodostojnost. Ali je kao dokaz naveo nesto sto je 
obesnazilo prvo misijenje. Pa je za dokaz naveo rijeci Uvisenog: 

"...naprotiv, Allah je vama milost podario time sto vas je u pravu vjeru 
uputio, ako iskreno govorite." (El-Hudzurat, 17) 

Kaze: "Ovo je ukazalo da je islam iman." Ali ce se reci da ukazuje 
upravo na suprotno tome. Zato Sto oni nisu rekli: Islam smo primili! 
Nego su rekli: Vjerujemo. A Allah M im je naredio da kazu: Islam smo 
primili! Zatim ih je spomenuo sa nazivom islama pa kaze: naprotiv, Allah 
je vama milost podario time sto vas je u pravu vjeru uputio, ako iskreno 
govorite. Kada kazete: Vjerujemo. Jer, da je islam iman, onda ne bi bilo 
potrebno da kaze: ako iskreno govorite. Oni bi bili iskreni da su rekli: 
Islam smo primili, medutim to nisu rekli. Ali je Allah M rekao: 

"Oni ti prebacuju sto su primili islam. Reci: 'Ne prebacujte mi sto ste 
islam primili; naprotiv, Allah je vama milost podario..." (El-Hudzurat, 17) 

Tj. prigovaju ti ono sto su ucinili od islama, jer je Allah njihova 
djela nazvao islamom. Medutim, u tome nema dokaza da su ih oni 
nazvali islamom. Nego su rekli da vjeruju, pa je Allah obavijestio da je 
prigovaranje sa onim sto se desilo od upute u iman. Ali, islam sa kojim 
nema imana, kojeg su ljudi prihvatili iz straha od sablje. Tako da nema 
za §ta da im se prigovara ako se odnosi na to. Ako im Allah nije podario 
iman, onda ce to biti poput islama munafika, i Allah ga od njih nece 
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prihvatiti. Ali, ako budu iskreni u svojim rijecima; Vjerujemo, Allah je 
Taj Koji im je darovao ovaj iman i ono §to u njega ulazi od islama, 
Prvobitno Allah M, im je negirao iman, da bi nakon toga vezao Allahovo 
darovanje istog ako budu iskreni. Sto je ukazalo na mogucnost njihove 
iskrenosti. 

Neki kazu da su oni nakon toga bili iskreni, ali ce se reci da ono 
sto je vezano za uslov ne mora postojati radi tog uslova. I reci ce se da je 
sa njima bio nekakav iman, ali to nije iman kojeg je drugi put opisao, 
nego je to dio od dijelova imana. 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi kaze: "{Allah M kaze: 



J-. 



"a naredeno im je da samo Allahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao 
pravovjerni, vjeru ispovijedaju,..." (El-Bejjine, 5) 
I kaze: 



"Vjera je kod Allaha, doista, islam!" {Ali-lmran, 19) 

Pa je obavljanje naniaza, davanje zekata nazvao ispravnom 
vjerom, a vjeru je nazvao islamom. Onaj ko ne dadne zekata ostavio je 
dio ispravne vjere, koju je Allah M, okarakterisao kao jedinom 
priznatom vjerom kod Njega, a to je islam. Kaze: Dosao je da podrzi ovu 
skupinu koja je napravila razliku izmedu islama i imana. A to je da je 
iman rijec i djelo. Te da su namaz i zekat od imana. Allah 9£, ih je 
nazvao vjerom. A obavijestio je da je jedina priznata vjera kod Njega 
islam. Allah je islam nazvao onim cime je nazvao iman a iman je nazvao 
onim cime je nazvao islam. O tome su dosli hadisi od Vjerovjesnika M. A 
ko tvrdi da je islam potvrda i da djela nisu od njega, suprotstavio se 
Kufanu i sunnetu i izmedu njega i murdzija nema razlike jer su rekli da 
je iman potvrda bez djela.)" 

Reci ce se: Sto se tice njegovih rijeci, da je Allah namaz i zekat 
ucinio od vjere i da je jedina priznata vjera kod Njega, islam, je lijep 
govor, sto od go vara Dzibrilovom hadisu. Zatim je njime odgovorio 
onome ko je djela ucinio izvan islama, §to je takoder lijep govor. Ali, sto 
se tice njegovih rijeci: "(Allah je islam nazvao onim cime je nazvao iman 
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a iman je nazvao onim £ime je nazvao islam)", nije tako, jer je Allah M, 
rekao: "Vjera je kod All a ha, doista, islam!" I nije rekao da je jedina 
priznata vjera kod Njeg iman, ali je ova vjera od imana. I nije, ako je od 
njeg, da je on to isto. Jer je osnova imana, spoznaja srca i njegovo 
vjerovanje. Kaze: Djelo slijedi ovom znanju i vjerovanju nuzno sa njim i 
rob nece biti mu'min osim sa njima obojicom. Ali, Sto se tice islama, 
islam je totalno djelo sa rijecima. Dok, djelo i vjerovanje nisu dio 
njegovog naziva. A djelo ne maze biti osim sa znanjem. Medutim, to ne 
nalaze u tancine pojasnjeni iman od strane Allaha M, i Njegovog 
Poslanika & Kao sto Uzviseni kaze: 



4s I J^l J JS^^iilj fHslS*H 'j -H^J >j$& P p t ^r*J3 t^i 'J 



h$ 



-~— -■ \-*-- ' — *-■ ' 



"Pravi su vjerntci samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i 
zivotima svojim. Oni su iskreni." (E!-Hudzurat, 15) 

I kaze: 
X& Jij ^H j^'i **& # ^4 fy ?$ ^J *K& f ^J 0f$ ^L>J-*$\ L^j 

"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune kad se Allah 
spomene, a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im poveeaju i 
samo se na Gospodara svoga oslanjaju" (El-Enfal, 2) 

Svi tekstovi u kojima se negira iman onome ko se ne okiti onim 
sto je spomenuo su u torn smislu. Veliki broj je muslimana koji su 
muslimani u nutrini i vanjstini i u njima se nalazi opce vjerovanje, ali se 
nisu okitili ovim imanom. Allah M kaze: 

"A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu biti primljena" 

{Ali-Imran, 85) 
I kaze: 



\L>^f\fo^> 



"Zadovoljan sam da vam islam bude vjera." (El-Maide, 3) 
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A nije rekao, onaj ko bude htio drugo znanje mimo islama, 
spoznaju, vjerovanje i iman. Niti je rekao: Zadovoljan sam da vam islam 
bude vjerovanje i znanje. Jer je islam od vrste vjere, djela, pokornosti, 
potcinjenosti i predanosti. A onaj ko bude htio neku drugu vjeru, mimo 
islama, ona mu nece biti prihvacena. A iman, smirenost i ubjedenje je 
osnova od znanja, vjerovanja i spoznaje. Dok je vjera njihov sljedbenik. 
Pa se kaze: Vjerujem u Allaha i Njemu se predajem. Musa W& kaze: 



-.-• * j ,■ ■« 



"0 narode moj T ako u Allaha vjerujete, u Njega se pouzdajte ako ste 
muslimani!" (Junus, 84) 

A da je naziv jedan, onda bi ovo bilo nepotrebno ponavljanje. 
Takoder, Allah W kaze: 

"Muslimanima i muslimankama, i vjernicima i vjernicama" (Ei-Ahzab, 35) 

Kao sto je rekao: iskrenim, strpljivim i porriznim. Mu'min se kiti 
svim ovim osobinama, ali ova imena ne odgovaraju imanu u smislu 
opcenistosti ili posebnosti. Vjerovjesnik M, je govorio: 

"Allahu Tebi se predajem, u Tebe vjerujem, na Tebe se oslanjam, Tebi 
se priklanjam, u Tvoje ime se zauzimam, i radi Tebe sudim. " 

Kao §to je potvrdeno u oba Sahiha da je to govorio kada bi se 
probudio nocu. U Muslimovom Sahihu i drugim izvorima se potvrduje 
da je na sedzdi govorio: "Allahu Tebi sedzdu cinim, u Tebe vjerujem i Tebi se 
predajem". Na ruku'u je govorio: "Tebi ruku' 1 cinim, Tebi se predajem i u 
Tebe vjerujem", Dakle Muhammed M, je pojasnio da je svaki od njih 
pose ban naziv. Pa kaze: 

"Musliman je onaj od cijeg su jezika i ruke sacuvani ostali 
muslimani. A mu'min je onaj pored kojeg sit ostali ljudi sigurni u 
pogledu svoje krvi i imetaka." 1 

Poznato je, da je sacuvanost od covjekove nepravde nesto sasvim 
drugacije od toga da su drugi sigurni od njega u pogledu krvi i imetka. 



Hadis je sahih a prethodio je govor o njemu. (Pogledaj Sahihu] dzamias-sagir br. 6710). 
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Ovo je uzviseniji cm, jer onaj od koga su ljudi sigurni bit ce sacuvani i od 
njegove nepravde, dok od koga su sacuvani ne mora znaciti da su i 
sigurni od njega. 

Muhamrned b. Nasr kaze: "Onaj ko misli da je islam potvrda, i da 
djela nisu od njega, suprotstavio se Kur^anu i sunnetu". I ovo je tacno. 
Jer, svi tekstovi ukazuju da su djela od islama. Kaze: "Izmedu njeg i 
murdzija nema razlike, jer oni tvrde da je iman potvrda bez djela". Pa ce 
se red da medu njima postoji razlika, jer oni, od ehli-sunneta, koji su 
rekli da djela ulaze u iman, kao sto je Zuhri i oni koji su se sa njim 
slozili, dok je kod njih islam dio imana i iman je po njima potpuniji, sto 
odgovara Kur^anu i sunnetu, i kazu: Ljudi se razlikuju po imanu. Sto 
takoder odgovara Kuf anu i sunnetu. Murdzije tvrde da je iman dio 
islama, i da je islam bolji. I kazu: Iman svih ljudi je jednak. Tako da je 
iman ashaba i najvecih zlikovaca jednak. I kazu: Nece se u nekome naci 
dio imana mimo ostalih dijelova. Sto je suprotno Kur v anu i sunnetu. 

Ahmed je odgovorio na ovo pitanje kao sto kaze u jednoj od dvije 
predaje: "Islam je rijefi, kaze Zuhri". On se nekada slagao sa onima koji bi 
to rekli, a nekada ne bi, nego je govorio ono sto je odgovaralo Kur^anu i 
sunnetu, da je islam nesto drugo mimo imana. Ali kada je odgovorio sa 
misljenjem Zuhrija, Mejmuni kaze: "Rekao sam: Ebu- Abdullah, Da li 
pravis razliku izmedu islama i imana? Kaze: 'Da'. Rekoh: Sta nam je 
dokaz? Kaze: 'Svi hadisi ukazuju na to'. Zatim je rekao: "Dok bludnik 
cini bind nije vjernik, dok kradljivac krade nije vjernik". UzviSeni kaze: 
"Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reck Vi ne vjerujete, ali recite: 'Islam 
smo primili!" Rekoh mu: UzimaS ocitu stranu Kur^ana sa sunnenima? 
Kaze: 'Da'. Rekoh; Ako murdzije govore: Islam je rijec. Kaze: 'Oni to sve 
smatraju jednom stvari i smatraju muslimana mu'mina kao jednog, 
poput Dzibrilovog imana, i potpunog imana. Rekoh: Odavde je naS 
dokaz protiv njih? Kaze: 'Da'." Ahmed je odgovorio da oni grijesnika 
smatraju mu'minom sa poptunim imanom kao sto je Dzibrilov m iman. 

Sto se riCe njegovih rijeci: "Oni ga smatraju muslimanom 
mu'minom, kao jednog". Ovo je stav onih koji kazu da su vjera i iman 
jedna stvar. Islam je vjera. Oni islam i iman smatraju jednom stvari. Ovo 
misljenje je misTjenje murdzija, kao sto to navode mnogi imarni poput 
Safije, Ebu-Ubejda i drugih. Oni su im se suprotstavili. Od murdzija je 
poznato da razdvajaju izmedu termii-ia vjera i iman, kao sto razlikuju 
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izmedu imana i islama. Pa kazu: Dio islama je iman a dio su djela. Od 
djela su farzovi i nafile. Ali je govor selefa bio od onoga sto je dopiralo 
do njih i Sto im se predocavalo od stavova novotara kao sto to mozeS 
naci o dzehmija. Kao Sto govore da je Allah na svakorn mjestu, sto je 
stav jedne grupacije medu njima po imenu nedzarije. To je stav vecine 
njih i njihovih poboznjaka. Ali, vecina njihovih debatanata od dzehmija, 
muatezila, dirarija i drugih kazu: "On nije unutar svijeta niti je van 
njega, niti je iznad svijeta". Takoder, njihov govor o kaderijama za koje 
kazu da su negirali Allahovo prethodno znanje o onome sto ce robovi 
uciniti od djela, kao Sto su negirali da su djela zapisana. Ovo su kaderije 
za koje je Ibn-Omer 4& rekao: "Ako ih sretnes obavijesti ih da ih se odricem 
kao i to da se oni odricu mene". Oni su govorili: "Allah je naredio i zabranio 
robovima, ali On ne zna ko ce Mu se od njih pokoriti a ko nece. Niti zna 
ko ce od njh uci u Dzennet a ko u Vatru sve dok to ne ucine. Njegovo 
znanje je vezano nakon Sto ucine!" Zato su rekli da je stvai prepuStena 
slucajnosti tj. da se sve dogada slucajno. Pa se ka2e da je vrt netaknut 
ako se u njemu nije prije cuvala stoka. Tj. da je nepoznato, sto se tice 
Njegovog znanja o sretniku ili nesremiku, te da Njegovo znanje pofiinje 
nakon toga, bez da je nesto prethodilo prije ili da je zapisano. Sto znaci, 
da djela nisu prije odredena, pa da se prema njima odnosi na osnovu 
kadera, nego je stvar netaknuta na samom pocetku. A ako jedna osoba 
zeli da ucini nesto, prvo ce u sebi odrediti taj posao kojeg zeli, zatim 6e 
ga uciniti onako kako je odredio u sebi, Mozda ce pokazati ono gto je u 
vanjstini stvorio od slike. Tako da ovo odredivanje u samom sebi se 
naziva stvaranje. U torn smislu pjesnik kaze: 

Ti prospes ono sto si stvorio dok 

Neki ljudi 1 stvaraju a onda ne prospn. 

Kaze; Da ako odredis" neku stvar ti je izvrsis ili obavis" za razliku 
od ostalih mimo tebe, jer nisu sposobni da obave ono Sto su odredili. 
Allah $S kaze: 



"Mi doista sve s odredenjem stvaramo" (El-Kamer, 49) 






1 (Osnova je: 'neki od naroda*. Ovo je strofa od Zuhejra b. Ebu-Silmija. Pogledaj Komentar 
Zuhejrovog divana od Sealeba str. 94 i Lisanul arabi] muhit 2/1092). 
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Allah m zna sta ce se desiti prije nego sto se desi tj. prije nego sto 
ih stvori. On stvara po Svojoj volji. On zna za to i zeli to, a Njegovo 
znanje i volja su u Njemu samom. O njemu moze govoriti i obavijestiti, 
kao sto kaze: 



&» 



"sigurno cu svima, tobom i onima koji se budu poveli za tobom, 
Dzehennem napuniti!" (Sad, 85) 

I kaze: 

"I da nije prije izrecene rijeci Gospodara tvoga, kazna bi vec bila 
neminovna." (Taha, 129) 

I kaze: 

"A rijec Nasa vec je recena Nasim robovima, poslanicima! Oni ce biti t 
doista, potpomognuti i vojska Nasa ce zacijelo pobijediti!" (Es-Saffat, 171- 
173) 

i kaze: 

"1 Musau smo Knjigu daft, pa su se o njoj u misljenju podvojili. I da nije 
rijeci Gospodara tvoga ranije izrecene, bilo bi s njima svrseno" (Hud, no) 

Allah m, je zapisao ono sto je odredio od onih stvari sto se 
zapisalo. Kao sto kaze: 



\%^M JpiU'io] 



j All! ,^J\ (Jju^JI 



"Zar ne znas da je Allahu poznato sve sto je na nebu i na Zemlji? To je 

sve u Knjizi, to je, uistinu, Allahu lahko!" (El-Hadzdz, 70) 

Ibn-Abbas & kaze: "Allah je stvorio stvorenja i znao je sta ce raditi. 
Zatimje Svom Znanju rekao: Budi knjiga. Pajepostalo knjiga. Zatimje objavio 
potvrdu toga u Svojim rijecima: 'Zar ne znas da je Allahu poznato sve stoje na 
nebu i na Zemlji? Toje sve u Knjizi; toje, uistinu, Allahu lahko!" 
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Uzviseni kaze: 
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"Nema nevolje koja zadesi Zemlju i vas, a koja nije, prije nego sto je 
damo, zapisana u Knjizi - to je Allahu, uistinu, lahko"(El-Hadid,22) 

I kaze: 

"Mi smo u Zeburu, poslije Opomene, napisali da ce Zemlju Moji cestiti 
robovi naslijediti." (El-Enbija, 105) 



I kaze: 



d. i. 
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"Allah je dokidao sto je htio, a ostavljao sto je htio; u Njega je glavna 
Knjiga." (Er-R'ad, 39) 

Melekirna je rekao: 

"Ja cu na Zemlji halifu postaviti!", oni upitase: "Zar ces na Zemlji 
postaviti onoga koji ce na njoj nered siriti i krv prolijevati?! A mi Tebe 
velicamo hvalom i kako Tebi doiikuje stujemo!" On rece: "Ja znam ono 

StO Vi ne znate." (El-Beqare, 30) 

Meleki su znali sta ce Ademov rod uciniti od nereda i prolijevanja 
krvi, pa kako onda da Allah M, nije znao? Bez razlike da li su to oni 
znali tako sto ih je Allah tome poducio, a to znaci da je On bolje znao 
nego sto je njih poducio, kao sto kaze vecina mufesira. Hi su rekli 
poredeci ih sa onima koji su bili prije njih, kao sto to tvrdi skupina medu 
mufesirima. Hi nesto drugo niimo svega toga, jer Allah M, zna Sta ce se 
desiti od strane Njegovih stvorenja, koja nemaju znanja osim o onome 
sto ih poduci ili od onoga sto objavi Svojim vjerovjesnicima i drugima o 
cemu On najbolje zna. Oni ne posjeduju nista od Njegovog znanja osim 
sto On hoce. 
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Takoder, melekima je rekao: Ja cu na Zemlji namjesnika postaviti. 
Prije nego sto im je naredio da ucine sedzdu Ademu %£i\ i prije nego sto 
je Iblis odbio da ucini sedzdu, i prije nego sto je zabranio Ademu Mi da 
jede sa drveta, i prije nego Sto je Adem m jeo sa njega. A njegovo 
kusanje zabranjenih plodova je bilo razlog protjerivanja na zemlju. Allah 
H, je znao da ce ga kao namjesnika ili nasljednika jednih drugima uc"initi 
na zemlji, sa Svojom naredbom njemu i Iblisu, znajuci da ce njih dvojica 
postupiti suprotno Njegovoj naredbi. Te da ce neposlusnost Njegovoj 
naredbi bin' razlog njihovog protjerivanja i time Sto ce ih ucini 
nasljednieima jedne drugima, 

Ovo pojasnjava da je znao sta ce se desiti, tj. za njihovo 
suprotstavljanje naredbi. Iblis je odbio da ucini sedzdu Ademu &&k, pa 
ga je zamrzio i postao mu neprijatelj, zatim ga je ometao i navodio na 
zlo sve dok nije kusao zabranjeno drvo. Tako da bi i Adem pocinio 
grijeh. On se zarekao da ce ih sve zavesti pa je zatrazio da bude 
ostavljen do Sudnjeg dana. On se mnogo trudio da zavede Adema i 
njegov rod sa svim raspolozivim sredstvima, Ali je Adem dobio od Svog 
Gospodara rijeci, pa mu je Allah prihvatio pokajanje i odabrao ga a 
zatim uputio vjerovjesnistvom. Tako da su Ademovi sinovi spoznali put 
kojhm ce se zasititi i krenuti do srece izbjegavajuci sejtana i ono na Sta ce 
da ih navrati od zablude. A to (tj. taj put), je pokajanje. Uzviseni kaze: 

"...da bi Allah licemjere i licmjerke, i mnogobosce i mnogoboskinje 
kaznio, a vjernicima i vjernicama oprostio. A Allah prasta I Milostiv je." 

(El-Ahzab, 73} 

Allahova odredba je obuhvatila sve ovo prije nego sto se desilo. 
Iblis je ustrajao na grijehu ali je trazio odgodu da unisti druge. Adem se 
pokajao i povratio, pa su on i njegova supruga rekli: 

&f£&'fe $j& Gii-^5 lli^Ss J^tj|3 LCiifl^fe uJj ^ls 

"Gospodaru nas" - rekose oni - "sami smo sebi zulum ucinilt, i ako nam 
Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo bit! izgubljeni." (El- 

A'raf, 23) 
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Allah mu je prihvatio pokajanje, sacuvao ga i uputio. Spustio ga 
je na Zernlju da bi na njoj radio u pokornosti Allahu M. A na osnovu 
toga ce mu Allah povecati stupnjeve. Tako da ce njegov ulazak u 
Dzennet, nakon ovoga biti potpuniji. Onaj ko od Ademovih sinova 
pogrijesi pa se nakon toga povede za svojim ocem bit ce od sretnika. Pa 
ako se pokaje, povjeruje i bude cinio dobra djela Allah $|> ce mu losa sa 
dobrim zamijeniti. Tako da ce nakon pokajanja biti bolji nego sto je bio 
prije grijeha, Kao sto je slucaj sa vecinom Allahovih bogobojaznih evlija. 
A onaj ko od njih bude slijedio Iblisa, ustrajavajuci na grijehu, i kao 
dokaz bude koristio kader, te bude htio da zavede druge mimo sebe, bit 
ce od onih za koje Allah $g kaze: "sigurno cu sa svima, tobom i onima koji 
se budu povelt za tobom, Dzehennem napuniti". 

Dakle, ovdje se zeli spomenuti kader. U Muslimovom Sahihu je 
zabilje^eno od Abdullaha b. Amra od Vjerovjesnika % da je rekao: 

"Allah Mje odredio sudbinu Svojih stvorenja prije nego sto je stvorio 
nebesa i Zernlju na pedeset hiljada godina. A Njegov Arsje bio iznad 
vode. " 

A u Buharijinom Sahihu od Irnrana b. Husajjina <& se prenosi da 
je rekao: 

"Allahov Poslanik M, je rekao: "Allah je bio i prije Njeg nista nije 
postojalo, Njegov Arsje bio iznad vode. Pa je u Spomenu zapisao sve, 
Zatimje stvorio nebesa i Zernlju". 

A u oba Sahiha se od Vjerovjesnika % prenosi na vi§e nacina da 
je obavijestio o tome da Allah M, zna ko su stanovnici Dzenneta a ko 
Vatre, kao i to sta ce robovi ciniti prije nego sto to ucine. 

U oba Sahiha se od Abdullaha b. Mesuda 4iprenosi da je rekao: 
"Nakon sto se stvori tijelo i prije nego sto se udahne dusa u tijelo, Allah posalje 
meleka pa mu on zapise zivljenje, nafaku, djela, sretnik Hi nesretnik. " Ovi 
hadisi ce doci na svom mjestu insa-Allah. Ovo je vrsta kadera koju su 
negirale kaderije iz posljednjeg perioda postojanja ashaba. Prenosi se da 
je prvi koji je zastupao ovu novotariju u Iraku bio neki covjek iz Basre, 
po imenu Sejsevejh, od potomaka vatropoklonika. Od njega je ovu 
teoriju prihvatio Ma'bed El-Dzuheni. A kaze se da se prvobitno poajvila 
ova novotarija u Hidzazu kada se zapalila Kaba. Pa je neki covjek rekao: 
"Zapalila se Allahovim odredenjem". Drugi re£e: "Allah nije ovo 
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odredio". A u vremenu pravednih halifa niko nije negirao kader. Pa 
kada su inovirali pojedinci poslije njih odbacivanje i negiranje kadera, 
odgovorili su im oni koji su joS ostali od ashaba, kao sto je bi Abdullah 
b Omer, Abdullah b. Abbas, Vasile b. Eskea. A najvise se toga pojavilo u 
Basri i Samu i nesto malo u Hidzazu. Zato se govor selefa najviSe 
odnosio na kudenje kaderija. Vekia b. Dzerah kaze: "Kaderije kazu: 
Stvar je buducnosti. Allah nije odredio zapisano niti djela. Murdzije 
kazu: Rijec je vrijednija od djela. Dzehmije kazu: Spoznaja je vrijedmja 
od rijeci i djela." Vekia kaze: "Sve ovo je kufr kao Sto je prenio Ibn..." 1 

Ali kada se prosirila priea o kaderu, u nju se upustio veliki broj 
poboznjaka i komentatora. Svi medu kaderijama su poteli zastupati 
teoriju postojanja prethodog znanja, ali su negirali opcenitost volje i 
stvaranja. Od Amra b. Ubejda se prenose dvije predaje o negiranju 
prethodne Knjige. Zbog ovoga njihovog stava kafirima su ih proglasili: 
Malik, Safija, Ahmed i drugi. Sto se tice ovih (prethodnika poboznjaka i 
komentatora), zna se da su bill novotari i da su zalutalim, ali nisu bill na 
njihovom stupnju. Medu njima je bilo mnogo ucenih i poboznih, od 
kojih se znanje zapisalo. Buharija i Muslim su zabiljezili predaje od 
jednog broja medu njima. Ali onaj ko je pozivao na ovu teorjiu njegove 
hadise nisu zabiljezili u svojim zbirkama. Ovo je mezheb medu 
pravnicima i muhadisima kao Sto je Ahmed i drugi. A to je da onaj ko 
poziva na novotariju, zasluzuje kaznu kako bi se njegova stetnost 
otklonila od ljudi, makar sam u sebi on bio mudztehid. U najmanju ruku 
ih je trebalo ignorisati. Cime mu se nece dati polozaj u vjeri. Od njega se 
nece uzimati nauka, niti de se traziti presuda. Njegovo svjedocenje se 
nece prihvatiri, i kazne slicne ovima. Malikov mezheb je bhzu ovog 
stava. Zbog toga, autori sahiha, nisu biljezi u zbirkama hadise onih koji 
su pozivali na ove novotarije. Iako su prenosili od njih, oni i svi drugi 
ueenjaci, od onih koji su u sebi imali stav kaderija, murdzija, haridzija i 

^ Alimed kaze: "Ako bi smo izostavili predaje od kaderija, 
izostavili bi smo vecinu prenosilaca iz Basre". A to je zato, sto je pitanje 
stvaranja djela robova i volja stvorenja problematicno pitanje. Posto su 
nmogi od kaderija, medu muatezilama, pogrijegili u ovom pitanju, isto 
tako je veliki broj ill veeina onih koji su im odgovorili pogrijesili u 



U originalu je praznina Sto je od autora rahimehullah. 
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svojim odgovorima. Oni su u svom odgovaranju krenuH putem Dzehma 
b. Safvana i njegovih sljedbenika, pa su negirali Allahovu mudrost u 
Njegovom stvaranju i naredbi. Negirali su Njegovu milost prema 
robovima, pa su negirali i uzroke koji su ucinjeni za stvaranje i naredbu. 
Tako da su negirali postojece cinjenice u Njegovim stvorenjima i 
zakonima, sto je bio uzrok odbojnosti velikog broja mudraca koji su 
njihove stavove shvatili kao sunnet. Jer su mislili da je stav ehli-sunneta, 
u pogledu kadera, onaj stav kojeg je inovirao Dzehm, sto je pojasnjeno 
na drugom mjestu. 

Ovdje se zeli istaci to, da su selefi u svojim odgovorima 
murdzijama, dzehmijama i kaderijama te drugima, odgovrali na osnovu 
onoga Sto je do njih dopiralo, od njihovih stavova, ili sto su culi od 
pojedinaca medu njima. To je mogao biti stav jedne skupine medu 
njima, ill da se radi o izmijenjenoj predaji, Zato su murdzijama, koji 
smatraju da je vjera i iman jedno, kazu to je rijec. Takoder, u njihovom 
vremenu se nije desilo da je neko od murdzija rekao: "Iman je puka rijec, 
bez vjerovanja i spoznaje u srcu". Ovo je inovirao Ibn-Kirram, sa cime se 
i izdvojio, a sto se tice ostalih stvari koje je rekao, to su stavovi koji su 
izreceni prije njega. Zbog toga El-Esa'ri i oni koji su navodili stavove 
ljudi o njemu, nisu spomenuli nesto sa Cime se izdvojio osim ovoga. 

Sto se rice ostalih njegovih misljenja, oni su ih spominjali u 
kontekstu stavova ljudi prije njega. Ibn-Kirram nije bio u vremenu 
Ahmeda b. Hanbela i drugih imama. Zato su prenosih konsenzus ljudi 
suprotno ovom stavu. Kao sto je to spomenuo Ebu-Abdullah Ahmed b. 
Hanbel, Ebu-Sevr i drugi. Stav murdzija prije njega je bio: "Iman je rijec 
jezikom i vjerovanje srcem". Dzehm je rekao da je on samo vjerovanje 
srcem. Pogto je Ibn-Kirram rekao da je iman samo puka rijec, time se 
stav murdzija umnozio na tri. Ali je Ahmed najbolje od svih poznavao 
stavove ljudi. Znao je za stav dzehmija u pogledu imana. Ali, Ebu-Sevr 
nije znao za to. Nije poznavao od murdzija osim pravnike. Zbog toga je 
spomenuo konsenzus suprotno dzehmijama i kirramijama. 

Ebu-Sevr, u odgovoru murdzijama, kako to od njega prenosi 
Ebu-Kasim Taberi El-Alkai i drugi od Idrisa b. Abdul-Kerima, da je 
rekao: "Neki covjek od stanovnika Horosana je upitao Ebu-Sevra o 
imanu, 'Sta je on, poveCava li se i smanjuje li se? Da li je on rijec ili je rijec 
i djelo? Ili je vjerovanje i djelo?' Pa mu je Ebu-Sevr odgovorio ovim: 
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"(Pitao si, Allah ti se smilovao, oprostio nama i tebi, o imanu, sta 
je on, povecava li se i smanjuje li se? Da li je on rijec ili je rijefi i djelo? Hi 
je vjerovanje i djelo? Ja cu te obavijestiti o stavovima grupa i njihovom 
razilazenju. Znaj, Allah se smilovao tebi i nama, da je iman - vjerovanje 
srcem, govor jezikom i djelovanje organima. Medu ucenima nema 
razilazenja o covjeku koji kaze: "Svjedo£im da je Allah W Jedan, i da je 
ono sa cime su dosli poslanici istina, i priznajem sve vjerozakone". 
Zatim je rekao: "Moje srce nije ubijedeno ni u Sta od ovoga, niti vjerujem 
U to"; da takav nije musliman. Ako bi rekao: Mesija je Allah, i negira 
stvar islama. Zatim kaze: Moje srce nije ubjedeno ni u sta od toga. On je 
kafir radi toga sto je to ispoljio i nije mu'min. Pa posto sa potvrdom bez 
vjerovanja nije bio mu'min, niti sa vjerovanjem ako se sa njim ne nade 
potvrda, nije bio mu'min, niti ce biti sve dok ne bude vjerovao srcem i 
potvrdio jezikom. Pa ako povjeruje srcem i potvrdi to jezikom, po njima 
ce biti mu'min. Po nekima od njih nece biti mu'min dok se sa 
vjerovanjem ne nadu djela. Pa ce, kada se ove stvari sakupe, biti 
mu'min. Posto su negirali da ce iman biti sa jednom od tin stvari, 
rekavsi: Bit ce sa dvije stvari, po misljenju nekih od njih. Ili sa tri, po 
misljenju drugih, nece biti mu'minom osim sa spojem ove tri stvari oko 
kojih su se slozili. Tj. ako dode sa ove tri stvari, svi oni svjedoce da je 
mu'min. Pa smo rekli ono oko cega su se slozili od vjerovanja srcem, 
potvrdom jezika i djela organima. Sto se tice skupine koja tvrdi da djelo 
nije od imana, njima ce se red: Sta je Allah htio od robova kada im je 
naredio obavljanje namaza i davanje zekata. Da li je rrazio od njih da 
vjeruju u to ili da to obave? Pa ako kazu da je Allah time htio potvrdu a 
ne djelo, pocinit ce kufr, po ucenjacima oni koji su rekh da je kafir onaj 
koji kaze: Allah od robova nije htio da klanjaju i daju zekat. Ako kazu: 
Od njih je htio potvrdu i djelo - reci ce se: Ako je od njih htio obije stvari, 
zasto ste ustvrdili da je mu'min sa jednom od njih bez druge, a htio je 
obije? Sta mislite kada bi covjek rekao: Ucinit cu sve ono sto je Allah 
naredio ali nista od toga ne priznajem. Da li ce on biti mu'min? Ako 
kazu: Ne. Reci ce im se: Ako kaze: Potvrdujem sve sto je Allah naredio 
ali nista od toga necu obaviti. Da li ce biti mu'min? Ako kazu: Da. Reci 
ce se: Sta je razlika? Vi ste ustvrdili da je Allah htio obije stvari. Pa ako je 
moguce da bude mu'min sa jednom zapostavljauci drugu, onda ce biti 
isto tako mu'min ako radi ali ne potvrduje to. I nema izmedu toga 
razlike. Ako bi dokazivao i rekao: Kada bi covjek prihvatio islam i 
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potvrdio sve ono sa cime je dosao Vjerovjesnik & da li ce biti mu'minom 
prije nego sto dode vrijeme da se obavi to djelo? Reci ce se: Na njeg ce se 
odnositi naziv njegovog vjerovanja a djelo mu je duznost shodno onome 
Sto je rekao da ce ga obaviti kada dode njegovo vrijeme. A u ovom 
trenutku na njemu nije da potvrdi sve ono u Sta vjeruje. A kada bi rekao: 
Necu ciniti. Onda se na njeg ne bi odnosio naziv imana.)" 

Kazem: Da je Imam Ebu-Sevr - rahimehullah - htio reci da nece 
biti mu'min ako se pored potvrde ne pridrzava djela. Jer, ako potvrdi a 
ne obavi djela nije mu'min. Ovaj dokaz, kojeg je naveo Ebu-Sevr, 
dokazuje obaveznost dvije stvari: potvrdu i djelo. A to ukazuje da su 
obije stvari od vjere. Te da nece biti pokoran AHahu, niti ce zasluziti 
njegovu nagradu, niti ce biti pohvaljen kod Allaha ili Njegovog 
Poslanika, osim sa obije stvari. Ovo je dokaz protiv onih koji djela 
smatraju izvan vjere i imana zajedno. Sto se tice onih koji kazu: Djela su 
od vjere. I kaze; Fasik je mu'min, jer je ispunio dio vjere; a to je po njima 
iman, dok je sa druge strane izostavio jedan dio. Njemu ce se navesti 
drugi dokaz. Ebu-Sevr i drugi ucenjaci ehli-sunneta dokazivali su na 
ovaj nacin, a Ahmed je bio bolji poznavalac dokaza i misljenja od Ebu- 
Sevra. Zbog toga je govorio o konsenzusu suprotno kirramijama. Zatim 
se sustegao od izgovora, po njegovom obicaju, ali nije tvrdio negaciju 
suprotstavljanja. Nego je rekao; "Mislim da ovo nije rekao niko". Ovako 
stoji u njegovom pismu Ebu Abdur-Rahimu el-Dzevzedzanijii. Hallal ga 
je spomenuo u knjizi Es-Sunnet. To je najveca zbirka koja navodi 
Ahmedove stavove o osnovama vjere, iako je imao dodatne stavove o 
onome sto se nalazi u toj knjizi. Kao sto je njegova knjiga o znanju 
najveca zbirka u kojoj se spominju Ahmedovi stavovi u pravnim 
osnovama. 

El-Merruzi kaze: "Vidio sam Ebu Abdur-Rahima el- 
Dzevzedzanija kod Ebu-Abdullaha, pa kaze: 'Otac mu je bio murdzija', 
ili je rekao: 'Imao je svoj stav'. Ali sto se tice Ebu Abdur-Rahima, njega je 
pohvalio. On je pisao Ebu-Abdullahu iz Horosana pitajuci ga o imanu. 
Pismo je naveo na dva nacina od Ebu Abdur-Rahima a Ahmedov 
odgovori je bio: 

'U ime Allaha Milostivog Samilosnog. Neka Allah dadne lijepu 
nagradu tebi i nama u svim postupcima. I neka i nas i tebe sacuva od 
svakog zla Svojom miloscu. DoSlo mi je tvoje pismo u kojem si 
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spomenuo nesto od dokaza koje koriste murdzije. Znaj, Allah ti se 

smilovao, da rasprava u vjeri nije od metoda ehli-sunneta, niti 

tumacenje lOuana, bez sunneta koji ce ukazati na znafenje, §ta je Allah 

htio time, ili predajom od ashaba Allahovog Poslanika ft Tako ce se 

znati i ono sto je doslo od Vjerovjesnika ft ili njegovih ashaba. Om su 

vidjeli Vjerovjesnika ft prisustvovah su objavi, i onome sto je Allah M 

njemu govorio u Kur^anu, i Sta je time htio. Kao i Sta je od toga htio 

opcenito ili posebno. 1 Ali onaj ko ga bude tumacio onako kako je vec 

prikazan, bez da na to ukaze Allahov Poslanik ft ili neko od ashaba, to 

je tumacenje novotara. Jer, ajet moze biti poseban dok je njegov propis 

opcenit. Tako da njegova ocitost moze ukazati na opcenitost, dok se ajet 

odnosi na nesto posebno. Allahov Poslanik ft pojaSanjava ono sta se 

time htjelo reci u Aliahovoj Knjizi. Njegovi ashabi su to bolje poznavali 

od na S/ zato Sto su bill ocevidci dogadaja i onoga Sta se time htjelo reci. 

Ajet moze biti poseban, tj. njegovo znacenje kao sto Uzviseni kaze: 

"Allah vam nalaze u vezi sa djecom vasom da muskom pripadne koliko 
dvome zenske djece." (En-Nisa, 11) 

Ocitost ovog ajeta se odnosi na opcenito stanje. Tj. na koga se 
odnosi naziv dijete, njemu pripada ono sto je Allah propisao. Pa je dosao 
sunnet Allahovog Poslanika da musliman ne naslijeduje kafira. 

Od Vjerovjesnika £ se prenosi, ali nije potvrdeno, osim toga Sto 
oni nisu davaii nasljedstvo ubici. Dok je Allahov Poslaink govorio o 
znacenju Kur'ana, a to je da se ajet odnosi na muslimana a ne na kafira. 
A onaj ko bude tumacio ajet onako kako ga vidi to ce ga obavezati da 
dadne nasljedstvo svakom onome na koga se odnosi naziv dijete, bez 
razlike bio ubica ili kafir. Isto tako i propisi nasljednika od roditeljai 
drugih sa mnogim ajetima ciji bi se spomen oduljio u knjizi. Ali je 
umrnet upotrijebio sunnet Allahovog Poslanika ft i njegovih ashaba. 
Osim onili koji su to odbili od novotara, haridzija i njima sliCnih. Pa sam 
vidio do cega su dospjeU. 

Kazem: ViSeznacajni, opci i neograniceni pojam se u terminologiji 
imama: Safije, Ahmeda, Ebu-Ubejda, lshaka i drugih nije koristio osim 



1 Autor ie ponovio govor zbog duzine poglavlja. (Ovo je od Sejhovih postupaka koji ukazuju na 
obilatost njegovog znanja, - rahimehullah - Zuhejr) a odgovor je kasnije o tmnafienju novotara. 
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za ono sto su shvatali da je sa vise znacenja, kao sto su to neki od 
kasnijih generacija ucinili u tumacenju istih pa su pogrijesili. 
ViSeznacajni dokazi su oni na koje se ne moze osloniti u primjeni na 
njega iako je njegova ocitost istina. Kao sto UzviSeni kaze: 

"Uzmi od dobara njihovih zekat i milostinju, da ih njime ocistts i 
blagoslovljenim ih ucinis,,.." (Et-Tevba, 103) 

Ocita strana ovog ajeta i njegovo znacenje su jasni, i nije od onoga 
sto se ne moze shvatiti. Ali, sam po sebi ukazuje da se ne moze 
primijeniti u djelu, na osnovu onoga na sta ukazuje. Ono sto je naredeno 
jeste sadaka, koja £e se uzeti iz njihovih imetaka, cime 6e se ocistiti i biti 
blagoslovljeni. Ovo ce se spoznati kroz Poslanikovo M, pojasnjenje. Zato 
je Ahmed, upozoravajuci govornika u pravu o ovim dvjema osnovama, 
rekao: "Viseznacajni dokazi i analogija", I kaze: "NajviSe Sto ljudi grijese 
je u pogledu tumafenja i analogije". Time zeli ukazati da se ne moze 
presuditi na osnovu onoga na sta ukazuju opci i neograniceni dokazi, 
prije nego sto se pogleda u ono Sto ce ga uciniti posebnim, ili ce ga 
ograniciti. Niti ce se koristiti analogija (kijas), prije nego sto ce se 
pogledati u tekstove da li je odbiti, Najvise sto ljudi grijese jeste to, §to se 
hvataju za ono §to misle da ce na to ukazati termin ili analogija. 
Pretpostavke se ne primjenjuju sve dok se ne prouce moguce prepreke, 
na nacin da bi se dusa smirila, makar i pogrijesio onaj ko ne ucini to. 
Ovo je slucaj sa onima koji se drze o^itosti dokaza i analogije. Zato se 
korigtenje ocltosti dokaza smatra suprotstavljanjem onome sto je 
protumacio Vjerovjesnik % ili njegovi ashabi, kao nacmom novotara. O 
tome je on napisao veliko djelo. 

Takoder, pridrzavanje analogije sa odstupanjem od tekstova i 
predaja je pravac kojim koracaju novotari. Zbog toga je njihov 
inovacioni stav bio nepravilan. Nego je ispravno u njihovim miSljenjima 
ono u feme su se slozili sa selefima od ashaba i onih koji su ih slijedili u 
dobrocinstvu. Uzviseni kaze: Allah vam nareduje da od djece vase. 
Nazvao ga je opcim, dok je neogranicen ajet u pogledu stanja na koja ce 
se odnositi opcenito u slucaju zamjene. Kao gto obuhvata rijeci 
UzviSenog: 
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Pa oslobadanje roba. (En-Nisa, 91) 

Rijec 'reqabe' (vrat), je jednina od 'riqab' (vratovi), sto 
obuhvata sve kao Sto obuhvata termin dijete za djecu. 

Onaj ko uzme ovo, nece uzeti ono na sto je ukazao Kurgan u 
ocitost Nego ce uzeti na osnovu onoga sto je Kurgan presuno od 
tetmina Zato je ocitost kod presucivanja Kur'ana, ne radi toga sto 
Kur^ an ukazuje na njegovu ocitost pa su se drzali ocitog onoga sto je u 
.ovoru a ne ocitog govora. Njihov glavni oslonac je nepoznavarqe 
fekstova u kojima je znanje za ono sto je kao ogranicenje. Jer, sve ono sto 
ie Kur'an predocio i pojasnio je istina. Za razliku od noga sto predoc 
fovjek od drugacijeg znacenja mimo samog KuT ana te to nazove ocitost 
Kur^ana. Kao sto su dokazivanja novotara od murdzija, dzehmija, 
haridzija ill sija. 

Ahmed kaze: "Onaj ko tvrdi da je iman potvrda, sta ce onda red 
za spoznaju? Da li postoji potreba za spoznajom pored potvrde? I da li je 
potrebno da vjeruje u ono sto je spoznao? Pa ako kaze da mora spoznab 
pored potvrde, ustvrdit ce da je iman od dvije stvari. A ako kaze da 
mora potvrditi i povjerovati u ono sto zna, onda je od tn stvan. A ako 
zaniiece i kaze: Nema potrebe za spoznajom i vjerovanjem, rekao je 
uistinu krupne rijeci. Nije poznato da je iko odbio spoznaju i Vjerovanje, 
a takoder i djela sa ovim stvarima". 

Kazem: Ahmed, Ebu-Sevr i drugi od imama su spoznali osnovu 
stava murdzija. A to je - da nece nestati jedan dio imana dok ce drugr 
ostari Tako da ce(iman), biti samo jedna stvar. I nije ga moguce 
participirari na dijelove, dva ili tri Jer, ako je od dijelova, to ce omogucm 
nestanak jednog a ostatak drugog dijela. Tako da nece biti osrna jedno. 
Zato su dzehmije rekle: - To je jedna stvar u srcu. Kirramije kazu: - To ,e 
iedna stvar na jeziku. Sve to kako bi izbjegli partiripaciju i brojcanost 
imana. Zbog toga su se sa njima raspravljali, na osnovu toga da se ne 
radi o iednoj stvari. Kao sto ste vec rekli. Ebu-Sevr je korisho kao dokaz 
ono oko cega su se slozili svi pravnici medu murdzijama, a to je da je 
iman vjerovanje i djelo. Ah do njega nije dopro stav njihovih 
doematicara i dzehmija. Ill njihovo suprotstavljanje nqe ubrojao kao 
razilazenje Dok je Ahmed spomenuo da mora postojati spoznaja i 
vjerovanje sa potvrdom. I kaze: "Onaj ko negira spoznaju i vjerovanje, 
izrekao je krupne rijeci". Nepravilnost ovog stava je poznata u islamu. 
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Zbog toga to nije niko zastupao prije kirramija. Osim sto kirramije ne 
negiraju obaveznost spoznaje i vjerovanja. AH kazu: - Nece udi u naziv 
imana. Samo da bi izbjegli njegovo participiranje i brojnost. Jer, smatraju 
da je nemoguce da nestane jedan dio imana, a da ostane drugi. Nego, to 
ukazuje da se u srcu moze naci kufr i iman, pa su smatrali da postoji 
konsenzus suprotno tome. Kao sto je ovaj konsenzus spomenuo El-ES'ari 
a i drugi. 

Ovo je sumnja u koju su pali mnogi od njihovih poboznjaka, 
pored Ijepote njihovog imana i islama. Zbog toga su medu murdzije usle 
skupine pravnika koji su kod ummeta bili urjeni i pobozni. Zbog toga 
niko od selefa nije proglasio kafirom bilo koga od pravnika medu 
murdzijama. Nego su to smatrali novotarijama od stavova i postupaka. 
A ne od novotarija u vjerovanju. Jer je vecina neslaganja po torn pitanju 
terminoloSke prirode. Ali, termin koji odgovara Kur^anu i surmetu je 
ispravan. I niko nema pravo da kaze suprotno od Allahovog ili 
Poslanikovog govora. A posebno kada je to postalo vodicem ka 
novotarima od murdzija i dm gin, sto je opet dovelo do pojave 
grijesenja. Zato je mala greska u terminirna odvela u mnogo vecu gresku 
u vjerovanju i djelima. Zbog toga su postale velike rijeci onih koji su 
pokudili ubjedenja murdzija. Tako da je Ibrahim en-Naha'i rekao: "Radi 
njihove smutnje - tj, murdzija - je postojao veci strah od smutnje 
ezarika". 1 Zuhri kaze: "Nije se uvela stetnija novotarija u ummet od 
ubjedenja murdzija". Evzai kaze: "Jahja b. Kesir i Katade su govorili: 'da 
ne postoji od novotarija kod njih nista opasnije za ummet od ubjedenja 
murdzija'." Serik Kadi spominje murdzije pa kaze: "Oni su najpoganiji 
ljudi. Dovoljno ti je od sija njihov poganluk. Ali murdzije su slagali na 
Allaha". Sufjan Sevri kaze: "Ostavljanje islama murdzija tanje je nego 
sabirijska odjeca". Katade kaze: "Ubjedenje murdzija se pojavilo nakon 
smutnje Ibn-Es'asove sekte". 

Mejmun b. Mihran je bio upitan o rijecima murdzija, pa je rekao: 
"Ja sam veci od toga". Seid b. Dzubejr je rekao Zerru el-Hamzaniju: "Zar 
se ne stidis stava od kojeg si ti stariji?!" Ejjub Ahtijani kaze: "Ja sam veci 
od vjere murdzija". Prvi koji je govorio o ubjedenju murdzija je bio 



Ezarika su haridzije, koji su se pripisali Nafi'i b. Ezreku. Oni su prvi koji su se pobunili protiv 
naseg uglednika Alije Je da bi se nakon njegovog sehadeta pojacala njihova smutnja. Ali su se 
povratili nakon Muavinog ■# hilafeta. 
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medinlija od plemena Benu-Hasim po imenu Hasan, Zazan kaze: "Dosli 
smo kod Hasana b. Muhammeda pa smo rekli: 'Kakva je ovo knjiga koju 
si podmetnuo'. A on je pokazao knjigu murdzija. Pa mi je rekao: 'Ebu 
Omere, bilo bi mi draze da sam umro prije nego sto sam izvadio ovu 
knjigu'. 'Ui da podmetnem ovu knjigu'." Jer, greska u nazivu iman nije 
isto sto i greska u nazivu novotarije. Niti kao greska bilo kojeg od 
drugih naziva. Ako se ovosvjetski i Ahiretksi propisi vezu za naziv 
imana, islama, kufra i nifaka. 

A Ahmed - da Allah bude zadovoljan sa njim - je napravio 
razliku izmedu spoznaje koja je u srcu i vjerovanja u srcu. Vjerovanje 
jezikom je potvrda, pa je spomenuo tri stvari. To moze da se odnosi na 
dvije stvari: tj. da se razdvoji izmedu vjerovanja i spoznaje srca. Sto je 
stav Ibn-Kulaba, Kalansija, El-Es'arija i njegovih prijatelja koji su 
razdvajali izmedu spoznaje srca i vjerovanja srca. Vjerovanje srcem je 
njegov govor, dok govor srca kod njih nije isto Sto je znanje. Nego se 
radi o drugoj vrsti. Zato su Ahmed i drugi rekli: "Da li je potrebna 
spoznaja pored potvrde? I da li je potrebno da vjeruje u ono sto 
spozna?" Pa ako ustvrdi da je potrebno pored spoznaje potvrditi, onda 
ce tvrditi dvije stvari. A ako misli da rreba potvrditi i povjerovati u ono 
Sto je spoznao, onda je iman od tri stvari. I kaze: Nema potrebu za 
spoznajom i vjerovanjem, udinio je krupnu stvar. I ne poznajem covjeka 
koji je odbijao spoznaju i vjerovanje. 

Oni koji su rekli da je iman potvrda, potvrda sa jezikom sadrzi 
vjerovanje jezikom. Murdzije se nisu razisle u tome da potvrda sa 
jezikom sadrzi vjerovanje jezikom. Tako da se spoznalo kako se time 
mislilo na vjerovanje i spoznaju srcem, sa potvrdom jezika. Osim da se 
kaze: htjelo se vjerovanje srcem i jezikom sa potvrdom i spoznajom. A 
pod potvrdom se podrazumijeva pridrzavanje ne vjerovanje kao sto je 
UzviSeni rekao: 



j- 



& 



- I kada je Allah od vjerovjesnika obavezu uzeo: "Kad god da vam 
podarim Knjigu i mudrost, zatim vam dode Poslanik koji potvrduje da je 
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istina ono sto je kod vas, da cete ga sigurno prihvatiti i podrzati?!" Rece 
Allah: "Da It potvrdujete i prihvacate obavezu prema Meni?" Odgovorise: 
"Potvrdujemo." "Budite onda svjedoci!", rece On, "a t Ja s vama 

SVJedOCim!" (Ali-Imran, 81) 

Uzeta obaveza je vjerovanje u njega kao i njegovo pomaganje. To 
im je bilo naredeno. Ova potvrda se ne odnosi na vjerovanje. Allah S£, ih 
nije obavijestio savijescu. Nego im je stavio u obavezu, ako im dode 
Poslanik, da povjeruju u njega i da ga pomognu. Pa su povjerovali u ovu 
potvrdu i pridrzali su je se. To je bila njihova potvrda. Covjek moze 
prihvatiti Poslanika tj. da se pridrzava svega onoga sto je naredio, ali 
bez spoznaje ill vjerovanja da je on Allahov Poslanik. Ali niko od 
murdzija nije rekao da je ova potvrda iman. Jer, po njima je ispoljavanje 
potvrde, kao obavijesti, obavezno. A to je, da prizna rijecima da je on 
Allahov Poslanik, kao Sto priznaje druga prava. A termin potvrde 
obuhvata pridrzavanje i vjerovanje i ovo oboje moraju postojati. Mozda 
ce se pod potvrdom podrazumijevati pridrzavanje bez pokornosti. 
Murdzije ponekad ovo smatraju imanom, a ponekada iman smatraju 
vjerovanje i pridrzavanje zajedno. Ova potvrda, koju zastupaju pravnici 
od murdzija, je iman. Jer, ako bi rekao: Ja cu mu se pokoriti ali necu 
vjerovati da je Allahov poslanik, ili cu vjerovati ali se necu pridrzavati 
pokornosti, po njima nece biti ni musliman ni mu'min. 

Ahmed kaze: "Sa ovom potvrdom mora postojati vjerovanje, i da 
zna, te da vjeruje u ono sto zna". U drugoj predaji: "Da vjeruje u ono sto 
je potvrdio". Sto ukazuje da mora postojati unutarnje vjerovanje. Dok 
postoji mogucnost da po njemu termin vjerovanja sadrzi rijec i djelo 
zajedno. Kao sto smo naveli njegove stavove u kojima kaze: "Vjerovanje 
u rijec i djelo". Tako da ce po njemu, vjerovanje srcem sadrzavati srcanu 
spoznaju da je (Muhammed #,)Allahov Poslanik, radi cega mu se 
pokorio i predao. Sto znaci da mu se pokorio srcanim govorom i djelom, 
Ijubavlju i stovanjem. Ali, sto se tice puke spoznaje srcem da je Allahov 
poslanik, sa odbijanjem da mu se pokori u onome sa cime je dosao, da li 
radi zavisti, ili oholosti, ili zbog ljubavi prema drugoj vjera, koja mu se 
suprotstavlja, ih radi neceg drugog, to nece biti iman. U imanu mora 
postojati srcano znanje i djelo. Ahmed je pod vjerovanjem 
podrazumijevao to, da je pored spoznaje srce povjerovalo u njega, 
slijedeci ga, voleci i stujuci ga, jer ovo mora postojati. Onaj ko odbije ovo 
kao da nije od imana, on je poput onoga ko je odbio spoznaju kao da nije 
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od imana. Ovo je najblize cemu bi mu mogao odgovarati Ahmedov 
govor Zato Sto je obaveznost srcanog pokoravanja sa njegovom 
spoznajom ocito i potvrdeno dokazima iz Kur^ana, sunneta 
konsenzusa ummela. Cak Sta vise, to je od nuzno poznatih stvari u vjen 
islamu. Onaj ko se suprotstavi od dzehmija da pokornost u srcu mje od 
imana, isti je kao onaj ko se od kirramija suprotstavi da spoznaja u srcu 
nije od imana, Tako da, ako primijenimo Ahmedov govor, ovo je 
odgovrajuce da se odnosi na ovom mjestu. 

Takoder, razlika izmedu srfane spoznaje i pukog vjerovanja 
srcem, bez pokornosti koje se smatra srCanim govorom, je veoma mala. 
Vecina mudraca je odbacuju pored pretpostavke ispravnosti sto ne 
namece svakom pojedincu dvije stvari izmedu kojih se ne moze stvonti 
slika o njihovoj medusobnoj razlici. Vecina ljudi ne moze da shvati 
razliku izmedu spoznaje srca i njegovog vjerovanja. Kazu: "Ono Sto su 
rekli Ibn-Kulab i El-Es'ari od razlika, je nepravilan govor, bez 
stvarnosti". Veliki broj njihovih prijatelja su priznali nepostojanje 
razbke. Njihov oslonac pri tome je da se radi o laznoj izjavi. Zato sto se u 
njegovom srcu nalazi vijest suprotna njegovom djelu. Sto ukazuje na 
razliku Pa su im drugi ljudi rekli: "Ta predstava o vijesti i znanju, mje 
stvarno znanje niti stvarna vijest". A ono sto su potvrdili od srcanog 
govora je suprotno znanju i volji. Sto se vraca na znanja i volje ne na 
drugu vrstu koja im se suprotstavlja. 

Zato su rekli: "Covjek ne moze u srcu tvoriti vijest suprotno svom 
djelu. Nego je moguce da to iskaze jezikom. Ali sto se tice toga da u se u 
njegovom srcu tvori vijest suprotna onome gto zna, to nije moguce". Ovo 
su uzeli kao dokaz da se u Allahovom &, Bicu ne moze naci laz. Jer, On 
sve zna, tako da je nemoguce da se nade znacenje koje je suprotno 
znanju poznavaoca. Lazna vijest u dusi je suprotna znanju. 

Reci ce im se da vijest u duSi, ako je suprotna znanju, onda bi to 
znacilo da postoji znanje sa onim sto mu je suprotno, kao Sto to tvrde na 
mnogim mjestima. To je jedan od najvecih dokaza koje navodi Kadi 
Ebu-Bekr i oni koji se sa njim slazu po pitanju razuma i drugog. Od njili 
su Kadi Ebu-Ja'la, Ebu-Muhammed Ibn-Lebban, Ebu-Ali b. Sazan, Ebu- 
Tajjib, Ebul Velid el-Badzi, Ebul-Hattab, Ibn-Akil i drugi. Oni kazu: 
"Razum je vrsta znanja, a nije suprotan njemu, a ako nije vrsta od njega, 
onda ce mu biri suprotan. Ako bi mogao biti suprotan onda bi mogao 
postojari sa suprotnim od razuma". Ovaj dokaz, iako je slab, kao Sto su 
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ga slabim ocijenili svi ucenjaci i Ebul-Me'ali el-Dzuvejni, da ono sto je 
nuzno od neceg ne moze mu biti suprotno. Ako se spoje onda nije od 
njegove vrste nego je suprotan njemu, na osnovu ove terminologije 
kojom dijele da sve sto je dvoje moze biti isto, suprotno ili razlicito. Ono 
sto je nuzno je kao volja sa znanjem, ili kao Sto je znanje sa zivotom, i 
slieno tome Sto mu nije suprotno niti isto. Nego je razlicito od njega. AH, 
pored^toga, nije moguce da postoji suprotno od nuznog. Jer, suprotno 
od nuznog ga negira. A postojanje nuznoga bez onoga sto ga prinudava 
je nemoguee. Kao sto je postojanje volje bez znanja, ili znanja bez zivota. 
Ovo su dva razilazenja po njima, i nije moguce da postoji jedno sa 
suprotnim drugim. 

Isto tako znanje nuzno nalaze razum, svaki ucen je razuman. 
Razum je uslov u znanju, tako da nije isto sto je znanje niti mu je 
suprotan niti je vrsta od njega. Ali, pored toga, nije moguce da se nade 
sa onim sto je suprotno razumu. Ovaj dokaz ce im se navesti o znanju sa 
dusevnim govorom, koji predstavlja vijest, jer mu ona nije suprotna niti 
je ista sto je on, nego je suprotno od njega. Tako da je moguce da postoji 
znanje sa suprotnom vijescu, istinitom ili laznom. A ovaj dokaz o 
nemogucnosti dusevne lazi u samom poznavaocu je ponisten. Ovo je 
pojasnjeno na nekom drugom mjestu. 

Dakle, ako se covjek povrati sam sebi, bit ce mu tesko da razlikuje 
izmedu svog znanja, da je Poslanik istinoljubiv, i izmedu srcanog 
vjerovanja, vjerovanjem koje ne sadrzi pokornost ili neki drugi srcani 
postupak da je istinoljubiv. 

Zatim je Ahmed naveo dokaz da su djela od imana. Pa kaze: 
"Delegacija Abdul-Kajsa je upitala Allahovog Poslanika M o imanu, pa je 
rekao: "Svjedocenje da ne postoji dmgo bozanstvo koje uistinu 
zasluzuje ibadet osim Allaha i da je Muhammed Njegov Poslanik. 
Obavljanje namaza., davanje zekata, post Ramazana i da dajete petinu 
od plijena."! Sve to je ucinio od imana. Kaze: Allahov Poslanik M je 
rekao: Stid je dio imana. 2 I kaze: Najpotpimiji mu'min imana je onaj 
kojije najboljeg morala,* I kaze: Skromnost* je od imanaK I kaze: Iman 



' Mutefekun alejhi. 
" Mutefekun alejhi. 

' BiljeSe ga Ahmed i Ebu-Davud sa dobrim lancem a neki ga dovode u vezu sa Buhariiom ali 
je greska. 

' Tj. ostavljanje uiivanja i stalnog ukrasavanja kao sto to cini veliki broj oraladine danas. 
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se dijeli na sedamdeset i nekoliko dijelova. Najnizi je da se tikloni 
smetnja sa puta a najuzviseniji je red La ilahe illallah* Pored drugih 
hadisa u koiim kaze: Izvedite iz Vatre svakog onog u cijem se srcu nase t 
trim imana.i K ao i ono Bto je od Vjerovjesnika %, preneseno o svojstvima 
munafika pa kaze: U home se nadu tri stvari on je mimafikJ Sa mnogim 
dokazima pored ovih koji su preneseni od Vjerovjesnika m Q onome ko 
ostavlja namaz, kao i od njegovih ashaba sto je preneseno poslije njega. 
Zatim ono cime je Allah opisao povecanje imana na mnogim mjestima 
kao sto kaze: 

"On je Onaj Koji je smiraj u srca vjernika spustio da bi vjerovanje na 
vjerovanje svoje povecali" (El-Feth, 4} 

I kaze: »'*-*.» 

&y Ipi; '&$ »I3jS J^TI^ji 'c^cA&l 

"...da se oni kojima je Knjiga data uvjere, i da se onima koji vjeruju 
vjerovanje poveca,..." (El-Mudesir, 31) 

I kaze: 



&y j^Slj ■%&, }j& i$ ISj5 
"a kad im se rijeci Njegove kazuju, vjerovanje im povecaju" (El-Enfal, 2) 
1 kaze: 

"ima ih koji govore: 'Home je od vas ova povecala vjerovanje?' Sto se tice 
vjernika, njima je povecala vjerovanje i oni se raduju." (Et-Tevba, 124) 

I kaze: t 

^ j^ j ujk wA u*#fc ^ h ^ ft ^ «* ^^ T * J 
' ' > , ->* - -.* 



' Hadi S je hasen a biljeze ga Ebu-Davud, Ibn-Madie. Taberami Sri* *r*Mra bm 

(Pogledaj Sah.h Sunen od Ebu-Davuda br. 3507, Sahih Sunen od Ibn-Madze br. 3324, Sahiliul 

dzamias-sagir br. 2879, Ehadis sahiha br. 341). 

2 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 2799) 

' Mutefekun alejhi. . 

4 Mutefekun alejhi. (Pogledaj Sahihul dzamias-sagir br. 3034). 
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"Pravi su vjernici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova vjeruju i 
poslije vise ne sumnjaju i bore se na Allahovu putu imecima svojim i 
zivotima svojim. Oni su iskreni," (El-Hud2urat, 15) 



I kaze: 



-« 



J4W- >>£i 5>^=.jJI ijjlij SjiiJI Ijililj IJto jii 
"Pa ako se pokaju i budu namaz obavljali i zekat davali, ostavite ih na 

miru" (Et-Tevba, 5) 
I kaze: 

gi^\ j jj^ji 5^=JJI Ij3|ij sj&Jl Ijili'j I^b o}i 

"Ali ako se oni budu pokajali i namaz obavljali i zekat davali, braca su 
vam po vjeri " (Et-Tevba, 11) 

I kaze: 
H^ ' o& "iU'iJi '*f$ i^iii sj&jT Ui*$ ;Tiii- ^yjl 3 j^ji ^T bXkl "jj IjtfJ £j 
"a naredeno im je da samo Allahu ibadet cine, da Mu iskreno, kao 
pravovjerni, vjeru ispovijedaju, i da namaz obavljaju, i da zekat udjeljuju; 
a to je - ispravna vjera." (El-Bejjine, 5) 

Ahmed kaze: "To ga prisiljava da kaze da je mu'min sa svojom 
potvrdom. Pa ako prizna zekat, ali ne dadne od svakih dvije stotine 
dirhema pet kao zekat, da je mu'min. To ga prisiljava da kaze ako je 
priznao a zatim poveze svoj kaig oko pasa i klanja se prema krstu, 
posjecuje crkve, manastire i eini sve velike grijehe, ali i pored toga 
priznaje Allaha, on ce nuzno po njemu biti mu'min. Ovo su najgore 
stvari na koje su prisiljeni." 

Kazem, ovo sbo je Imam Ahmed naveo kao dokaz, je negto 
najbolje sto su ljudi iskoristili protiv njih. Tada je on sakupio reeeniee 
koje pojedinci koriste ili neke od njih. Ovo je nuzno i oni se ne mogu 
odbraniti od ovoga. Pa posto su njihovi dogmaticari, kao sto je Dzehm i 
njemu slicni, shvatih da je ovo nuzno, tako su ga i prihvatili. Pa su rekli: 
"Ako ucini ono sto ucmi od ocitih postupaka, radi toga nece biti kafir u 
svojoj nutrini, ali ce to biti dokaz kufra u dunjaluckim propisima." Ako 
bi im se naveli dokazi da je kafir takoder na Ahiretu, oni odgovaraju da, 
isti ti dokazi ukazuju da se u njemu ne nalazi spoznaja o Allahu u bilo 
cemu. Jer, po njima je to jedna stvar, tako da su se suprotstavili ocitoj 
logici i ocitom serijatu. 
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Ovo misljenje, pored njegove neispravnosti sa gledista razuma i 
serijata, i nakon provjere nece potvrditi iman. Oni su iman ucinili 
jednom stvari, koja nema stvarnosti. Kao sto su to rekle dzehmije i oni 
koji su se sa njima slozili o jedinstvenosti Gospodara, da je Bice bez 
svojstava. I kazu: Kurgan je stvoren, te da se Allah nece vidjeti na 
Ahiretu, kao Sto zastupaju jedinstvenost govora i drugih svojstava. 

Njihovi stavovi u pogledu Gospodara, Njegovih svojstava, 
govora, vjerovanja u Njega, se vraca na totalno obesnazivanje. Ovo se 
desilo medu mnogim skupinama kasnijih generacija koje su se 
pripisivale sunnetu, fikhu, hadisu i od sljedbenika cetverice imama. Kao 
sto su zastranjele skupine dzehmija i muatezila, ili cak i murdzija. All 
zbog nepoznavanja cinjenica, radi kojih su novotarije nastale, oni su 
spojili izmedu suprotnih stvari. No, iz Allahove mislosti prema Svojim 
robovima muslimanima, je to, da imami koji su u ummetu imali udjela u 
istini, kao sto su cetverica imama i drugi, kao Malik, Sevri, Evzai, Lejs b. 
Sa'd, Safija, Ahmed, Ishak, Ebu-Ubejd, Ebu-Hanife, Ebu-Jusuf i 
Muhamed, svi su negirali stav dogmati^ara od dzehmija, u pogledu 
Kur^ana, imana i Gospodarevih svojstava. Oni su se slagali sa onim na 
cemu su bill selefi ummeta, od toga da ce se Gospodar vidjeti na 
Ahiretu, da je Kurgan Allahov govor i da nije stvoren, te da u imanu 
mora postojati vjerovanje srcem i jezikom. A onaj ko opsuje Allaha ili 
Njegova poslanika, po njima, ce biti kafir u svojoj nutrini i vanjstini. Kao 
i u pogledu onoga ko se slozi sa Dzehmom, radi toga Sto je njegov stav 
pomogao Ebu-Hasan, tj. stav u pogledu imana, dok je nekada zastupao 
stav selefa i imama, i dok je nekad zastupao stav dogmaticara koji su se 
slagali sa Dzehmom. Cak sam vidio skupinu hanbelija, safija, malikija, 
da u pogledu psovanja Allaha i Njegova poslanika, ako govore o 
stavovima imama, kazu da je kafir u svojoj nutri i vanjgtrni. Ako bi 
govorili o stavovima ovih kazu: "Ovo je u vanjstini kufr, dok je moguce 
da je unutar sebe mu'min potpunog imana." Jer se iman, po njima, ne 
moze praticipirati. Kada je Kadi Ijjad cuo ovo, od nekih svojih prijatelja, 
negirao je i podrzao Malikov stav i stav ehli-sunneta, cime je ueini 

dobro. 

Ja sam spomenuo neke od stvari koje su vezane za knjigu Isukana 
sablja protiv onoga ko psuje Poslanika, 1 gdje ces takoder naci da o 



1 Pogledaj str, 513 i ono sto je poslije nje. Izdanje Islamske knjiznice sa provjerom i 
komentarom od dr Isama El-Harsetanija, a hadise je verifikovao Sejh Muhammed ez-Zagli). 
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pitanjima imana spominju stavove imama i selefa. Proucavali su to na 
nacin koji odgovara stavu dzehmija. A to je zato s"to su svoje 
proucavanje utemeljili na knjigama dogmaticara, koji su pomogli 
Dzehmov stav u pitanjima o imanu. 

Kada je^ Razi napisao Vrijednosti Safije, naveo je njegov stav o 
imanu - stav Safije, ashaba i tabiina, gdje je Safija spomenuo da je to 
konsenzus medu ashabima i tabiinima? I od onih koje je sreo - je 
postavilo problematicnost gafijinog stava. Jer je sam po sebi postavio 
sumnju u pogledu novotara o imanu od haridzija, muatezila, dzehmija, 
kirramija, i svih murdzija, a to je, da ako je nesto spojeno od vise 
dijelova, ako mu nedostaje jedan dio to nalaze nestanak cjelokupne 
stvari. AH on nije naveo osim oCitost njihove sumnje. A odgovor na ono 
sto su spomenuli je veoma lahak. Jer, oblik samog cjelokupnog oblika 
nece ostati zajednicki kao §to je bio ali to ne znaci da ako nedostaje jedan 
dio da su nestali svi ostali. 

Safija sa ashabima i tabiinima, i sa ostalim selefima kazu: "Grijeh 
skrnavi potpunost imana, zbog cega je zakonodavac negirao iman kod 
ovih. To je zbir koji je iman i koji nece ostati poslije grijeha". Ali kazu: 
"Ostat de dio, ili njegova osnova ili njegov vedinski dio ili nesto mimo 
toga". Tako da se govor odnosi na to da jedan dio nestati dok ce drugi 
ostati. 

Zbog toga su murdzije izbjegavale termin nedostatka vise nego 
§to su izbjegavali termin povecavanja imana. Jer, po njima, ako se 
smanji, ukazuje na njegov totalni nestanak, ako je participiran i brojcan 
je, po omnia koji to tvrde, a to su muatezile i haridzije. Ali, kod dzehmija 
on je jedinstven i ne prihvata brojcanost. Tako da oni pofvrduju jedan, 
koji nema svoje sustine, isto kao sto su to rekli o jedinstvenosti 
Gospodara i jedinstvenosti Njegovih atributa, od onih koji ih potvrduju 
od njih. 

Cudno je da ih je ova osnova dovela do ovoga, a to je da se u 
ljudima ne moze spojiti dio imana i dio kufra ili ono §to je iman i ono sto 
je kufr, pa su bill ubijedeni da je ovo slaganje medu muslimanima, kao 
sto je to spomenuo Ebu-Hasan i drugi. Zbog njihovog ubjedenja u ovo 
slaganje suprotstavili su se onome sto je u stvarnosti bio konsenzus. A to 
je konsenzus selefa, kojeg su spomenuli mnogi od imama. Ili £ak sTa 
vise, veliki broj njih je izrekao kufr o onome ko zastupa Dzehmov stav u 
pogledu imana. 
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Mnogo je slicnih primjera ovome. Covjek kaze stav koji je 
suprotan dokazu ill vec postojecem konsenzusu u stvarnosti, dok je 
ubjeden da se drzi dokaza i konsenzusa. Ako je ovo vrhunac njegovog 
znanja i idztihada, Allah ce ga nagraditi za ono u cemu se pokorio 
Allahu od idztihada. Oprostit ce mu ono pri Cemu nije imao mogucnosti 
da spozna skrivenu istinu. Kada su sebi predstavili da je obavezni iman 
svim ljudima jedna vrsta, neki od njih su pomislili da je to vrsta na kojoj 
je on, koja ne prihvata razlikovaje. Jednom prilikom neko od njih mi 
rece: "Iman kao iman ne prihvata povecanje ili smanjenje". Rekoh mu: 
Tvoj stav kao tvoj stav je kao sto se kaze: Covjek je sam po sebi covjek, 
zivotinja je sama po sebi zivotinja, postojanje samo po sebi je postojanje, 
crnilo samo po sebi je cmilo. I sve sltfno tome samo po sebi ne prihvata 
dodatak, ili oduzimanje ili svojstva. Ali, ovo nema svoje stvarnosti u 
vanjstini. Nego je to neSto Sto covjek sebi predstavlja u svojim mislima. 
Kao sto predstavlja nesto postojece ne oduvijek ili tek nastalo, niti 
samostalno ili uz nesto drugo. Ili kao Sto zamisli covjeka koji i nepostoji 
niti nepostoji, i kaze: "Kakvoca sama po sebi se ne moze opisati sa 
postojanjem ili nepostojanjem. Kakavoca sama po sebi se zamislja u 
mislima. To je nesto sto je u mislima postojece a ne u vanjstini". Ali 
predstava o necemu sto nepostoji mislima, niti u vanjstini, je nemoguca. 
Ova predstava nece biti osim u mislima kao Sto je slucaj sa svim ostalim 
predstavama koje su nemoguce. Kao sto je ispoljavanje svijeta od 
graditelja, i slicno tome. Ove pretpostavke su u mislima. 

Ista je predstava imana sa kojim se nece opisati mu'min. Jer je on 
odvojen od svakog ogranicenja. A predstava da covjek niti postoji niti 
nepostoji, nego da nema imana osim sa mu'minima, niti postoji 
covjecanstvo osim sa onim cime se opisao covjek, jer svaki covjek ima 
covjecnost koja je posebna njemu. Svaki mu'min ima iman koji je njemu 
poseban. Zejdova covjecnost nalikuje na Amrovu, ali nije sto je i ona. Pa 
ako im je zajednicko to u covjecnosti, to znaci da nalikuju jedan drugom, 
u onome gto postoji u vanjstini. Kao Sto se slazu u svakoj neogranicenoj 
stvari koja biva u mislima. 

Isto tako ako se kaze: "Zejdov iman je isti poput Amrovog imana, 
jer je iman svakog od njih nesto sto se posebno odnosi na njega". Pa ako 
bi pretpostavili da je iman jednak, onda bi svaki covjek imao iman koji 
se posebno odnosi na njega. A onaj iman koji se posebno odnosi na 
svaku osobu nije onaj iman pravi iman. Nego je to odredeni iman, a taj 
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iman prihvata povecanje. A oni koji negiraju razliku u ovim stvarima u 

sebi prave sliku o imanu kao neogranicenom pojmu, ili o 

neogranicenom covjeku, ili neogranicenom neovisnom postojanju u 

odnosu na sva svojstva koja su odredena za njega. Zatim za ovo misle 

da je iman koji je prisutan u ljudima. Sto ne prihvata razlikovanje, niti 

samo po sebi prihvata brojcanost. Jer je to predstava o necemu sto 

postoji u onome ko ju je zamislio. Zato, vecina njih misli da zajednicke 

stvari u jednom jesu jedno u osobi i stvari. Tako da je znanje skupine 

medu njima od poboznih i ucenih zavrsilo kod toga da su postojanje 

ucinili takvim, Pa su predstavili da su postojece stvari zajednicke u 

jednom nazivu. Ovo su zamislili u sebi samima, zatim su pomisli da je 

to Allah, tako da su Gospodara ucinili postojanjem koje ne postoji osim 

u mislima onoga ko Ga zamisli. A da ne postoji u vanjstini. Ovako su 

mnogi filozofi zamislili razlicite jedinke i neovisne cinjenice koje su 

nazivali Platonovim primjerima. Hi, neovisna vremena u odnosu na 

kretanje i pokretaca. Neke su prestavili da su neovisni od tijela i 

svojstava, zatim su zamislili da to postoji u vanjstini. Svirna njima se 

pomijesalo ono Sto postoji u mislima i ono sto postoji u stvarnosti, Oni 

dvije stvari smatraju jednom, a jednu dvjema. Nekad prilaze brojnim 

stvarima, koje su razlicite u vanjstini, pa ih smatraju jednom ili 

jednakom, Hi prilaze onome sto postoji u vanjstini od zivotinja, mjesta, 

vremena, pa jedno cine kao dvoje. A oni koji su se smatrali filozofima i 

dzehmije su pali u jedno i drugo. Oni su dosli kod Gospodarevih 

svojstava, koja ukazuju da je On Mocan i da zna, pa su ova svojstva 

smatrali drugim bicima, te su svojstvo ueinili onim ko je njime opisan. 

Isto je sa onima koji kazu da je iman jedno, i da je isti u ljudskom 
rodu. Pogrijesili su smatrajuci ga jednim i jednakim. Kao §to su 
pogrijesili u slicnim pitanjima tevhida, svojstava, Kur^ana i drugo. 
Dzehmova gregka i njegovih sljedbenika u imanu je bila isto sto je 
greska u pogledu Gospodarevih svojstva, u Kojeg vjeruju mu'mini. Ili u 
pogledu Njegovog govora i svojstava, neka je Uzvisen On od onoga sto 
nepravednici iznose krupne rijefii. 

Takoder, crnilo i bjelina prilivataju jacanje i slabljenje. Ili cak sva 
svojstva kojima se opisuju opisani prihvataju povecavanje ili 
smanjivanje, Zbog toga je razum prihvatio razlikovanje, isto kao sto 
obavezivanje i zabrana prihvataju razlikovanje po samoj 
pravosnaznosti. Tako da neka obaveza biva jaca od druge obaveze, 
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zabrana biva jaca od druge zabrane. Isto tako, srcana spoznaja prihvata 
razlikovanje po ispravnijem miSIjenu kod ehli-sunneta. Ali, oko svega 
ovoga postoji razilazenje. Skupina onih koji se pripisuju sunnetu 
negiraju razlikovanje u svemu ovome, kao §to je to odabrao Kadi Ebu- 
Bekr, Ibn-Akil i drugi. 

Od Ahmeda se o razlikovanju spoznaje prenose dvije predaje. 
Negiranje razlikovanja u pogledu ovih svojstava je vrsta osnove stava 
murdzija. Ali ce ga izreci onaj ko se suprostavlja murdzijama. Oni kazu: 
"Razlikovanje se moze naci u djehrna, ali gto se tice imana koji je u 
srcima on se ne razlikuje". Ali stvar nije takva kako su rekli. Nego se sve 
to razlikuje. Oni ce reci: "Srcana djela se razlikuju, za razliku od srcanih 
spoznaja". Ali nije tako. Nego se iman u srcima razlikuje, sa strane 
onoga Sto je obavezno ovome ili sto je obavezno onome drugom. Tako 
da nisu isti po obaveznosti. A Muhammedov ummet, iako im je svima 
obaveza imana nakon sto je ustanovljen serijat, obaveznost imana u 
nesto odredeno se zadrzava na tome da dopre do roba, ako se radi o 
vijesti, ili da dode do djela ako se radi o naredbi. Ili da dopre do znanja 
ako se radi o znanju. Jer, nije duznost svakom muslimanu da zna za 
svaku vijest ili svaku naredbu u Kuf ami i sunnetu, te da zna za njegovo 
znacenje i da ga nauci. Jer, niko nema mogucnost da to ucini. 
Obaveznost je ono u cemu se ljudi razlikuju. Zatim, njihova mogucnost 
u izvrsavanju obaveznog se razlikuje. Zatim, sama spoznaja se razlikuje 
u pogledu globalnosti ili pojasnjenosti u tancine. Snaga, slabost, stalno 
bivanje sa nemarom, nije nesto pojasnjeno prisutno i potvrdeno cime ce 
Allah ufivrstiti njegovog nosioca sa cvrstom rijequ na dunjaluku i 
Ahiretu. Kao globalne stvari koje je zanemario. Ako mu se pojavi nesto 
radi cega bi sumnjao u njih, sjetit ce ih se u srcu a onda ce zudjeti ka 
Allahu da mu otkloni sumnje. Zatim stanja srca, kao sto je ljubav prema 
Allahu i Njegovu poslaniku, strah od Allaha, oslonac na Njeg, strpljenje 
kod Njegove mudrosti, zahvala Njemu, povrat Njemu, iskrenost u 
djelima prema Allahu, je ono u cemu se ljudi razlikuju, svako shodno 
svojoj mogucnosti koju im je odredio Allah S£. Onaj ko negira njihovo 
razlikovanje u ovome moze biti ih neznalica u svom misljenju ili 

inadzija. 

Imam Ahmed kaze: 'Ako misle da nece prihvatiti povecanje 
imana, radi toga sto neznaju sta je njegovo povecanje, ili da je to 
neodredeno, sta ce onda reci za Allahove vjerovjesnike, knjige i 
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poslanike? Da li ih u globalu priznaju? I da li misle da je od imana ako 
kazu: 'Da'. Reel ce im se: 'Da li ih mozete odrediti i da li poznajete njihov 
broj?' Zar se nece desiti da ce ih priznati sve u globalu ali da ee pocrniti 
kufr u pogiedu njihovog broja?" Ahmed je pojasnio da ne poznaju kraj 
njegovog povecavanja ali nisu sprijeeeni da ga priznaju u globalu. Kao 
sto oni vjeruju u vjerovjesnike i knjige iako ne znaju broj knjiga i 
poslanika. 

Ovo, Sto je naveo Ahmed, i Sto je spomenuo Muhammed b. Nasr 
el-Mervezi, i drugi mimo njih, pojaSnjava da nisu znali za broj knjiga i 
poslanika te da hadis od Ebu-Zerra 4t>; po njima o toj temi nije potvrden. 

A stav onih koji su poistovijetili islam i iman i kaze: "Allah je 
nazvao iman onim cime je nazvao islam, a islam je nazvao onim cime je 
nazvao iman". Nije tako, jer su Allah i Poslanik % protumacili da je 
iman vjerovanje u Allaha, Njegove meleke, knjige, poslanike i Sudnji 
dan. Kao sto su pojasnili da djelovanje po onome sto su naredili ulazi u 
iman. A Allah nije nazvao islarnom vjerovanje u Njega, Njegove meleke, 
knjige, poslanike i prozivljenje nakon smrti. Nego je islam nazvao 
predanoscu Njemu, sa srcem i namjerom te iskrenom vjerom i 
djelovanjem po onome Sto je naredio. Kao Sto je iskreno obavljanje 
namaza, davanje zekata samo radi Allahovog Lica if. Ovo je ono sto je 
Allah nazvao islamom i ucinio vjerom. Pa kaze: Onaj ko bude neku drugu 
vjeru htio mimo islama nece mu se prihvatiti. Dok u to nije uveo ono sto 
je specificno za iman, a to je vjerovanje u Njega, Njegove meleke, knjige, 
poslanike, niti srcana djela, kao Sto je ljubav prema Allahu i Njegovu 
poslaniku i slicno tome. Ovo je ucinio od imana. A musliman mu'min se 
kiti ovim svojstima, a to ako se njima okiti musliman mu'min, ne znaci 
da nuzno moraju biti od islama. Nego su od imana, a islam je obaveza. I 
islam je unutar njega(tj. imana). Pa onaj ko dode sa imanom koji mu je 
nareden onda mora doci sa islamom koji obuhvata sva obavezna djela. 
A onaj ko dode sa onim sto je nazvano islamom, ne mora znaciti da je 
dosao sa imanom, osim sa odvojenim dokazom. Kao Sto se zna za onog 
koga je Allah pohvalio radi islama od vjerovjesnika i njihovih 
sljedbenika i svih pomagaca koji su bili mu'mini kao sto su bili 
muslimani. Kao Sto Allah '§£ o pomagacima kaze: 
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"mi u Allaha vjerujemo", a ti budi svjedok da smo mi muslimani!" (Ali- 
Imran, 52) 

I kaze: 

"\ kada sam ucenicima naredio: "Vjerujte u Mene i Poslanika Moga!" - 
oni su odgovorili: "Vjerujemo, a Ti budi svjedok da smo muslimani." {El 

Maide, 111) 

Zato nam je Allah naredio ovo u jendom obracanju pa kaze; 

-J Zj ±£z.% o^3 ^J3 J^ii >*% T d\ ^ '^ M '^ ^ $i £l; ^ 

"- Recite: "Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se objavljuje nama, i u ono 
sto je objavijeno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku, i Jakubu, i unucima, i u 
ono sto je dano Musau i lsau, i u ono sto je dano vjerovjesnicima od 
Gospodara njihova; mi ne pravimo nikakve razlike medu njima i mi se 
Njemu predajemo." Pa, ako oni budu vjerovali u ono u sto vi vjerujete, na 
Pravom su putu; a ako glave okrenu, oni su onda daleko od Pravog puta 
i Allah ce te sigurno od njih zastititi, jer On sve cuje i zna." (H-Beqare, 13&-137) 
A u drugom ajetu kaze: 

"A onaj ko zeli neku drugu vjeru osim islama, nece mu biti primljena, i 
on ce na drugom svijetu biti medu gubitnicima." (AH-lmran, 85) 

Ovo znaci, da svako ko se pokori nekoj drugoj vjeri, osim islama, 
njegova djela ce biti odbijena, a na Ahiretu ce biti od onih koji su 
propali. Sto ukazuje na obaveznost islama i nepravilnost svega drugog 
mimo njega. Ali ne ukazuje, da ono sto je nazvano vjerom, da je nazvano 
imanorn. Nego nam je rekao da kazemo: Vjerujemo u Allaha. Kao Sto 
nam je naredio da kazemo: Islam smo primili!'. Dakle naredio nam je 
oboje, pa kako cemo mi to uciniti jednom stvari?! 

Ako oni islam i iman ucine jednom stvari, onda ce morati reci da 
je termin isti, sto ce biti samo puko ponavljanje. A onda ce ono, na sta je 
ukazao ovaj termin, ukazati na ono Sto je ukazao ovaj drugi. Hi ce reci, 
da jedan od termina ukazuje na svojstvo koje nije ono drugo svojstvo. 
Kao sto je u Allahovim imenima ili imenima Njegovih knjiga. Ali, ovo 
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ne ukazuje na naredbu i jednog i drugog, nego nalaze, da jednom bude 
spomenut sa ovim opisom a drugi put sa ovim drugim. Tako da niko 
nece moci reci: Allah ti je naredio pet namaza, obaveznih namaza, i to je 
to. A povezivanje svojstava ce biti kada se namjeri pojasnjenje svojstava, 
zato sto je u njima pohvala ili kudenje, kao Sto kaze: 

"Slavi ime Gospodara svoga Svevisnjeg, Koji sve stvara i cini skladnim, j Koji 
sve s mjerom odreduje i upucuje" (El-Ala, 1-3) 

All se ne kaze: Klanjaj se svom Svevisnjem Gospodaru ili Svom 
Gospodaru koji stvara i cini skladnim. 

Muhammed b. Nasr el-Mervezi, rahirnehullah kaze: "(Allah Ml, je 
pojasnio u Svojoj Knjizi i Poslanikovom %, sunnetu, da se iman i islam 
ne razdvajaju. Onaj ko vjeruje Allahu vjeruje u Njega, a onaj ko vjeruje u 
Allaha Njemu se potcinjava, Njemu se predaje. A onaj ko posti, klanja, 
obavlja Allahove farzove, kloni se onoga sto je Allah zabranio, 
uporpunio je iman i islam koji su mu naredeni. A onaj ko izostavi nesto 
od toga nece se od njega oduzeti naziv imana niti islama. Osim sto je on 
sa nedostatkoni u odnosu na onoga u pogledu islama i imana, ko nema 
nedostatka u pogledu priznavanja Allaha m, da je istina. Da je ono sto je 
rekao istina, a ne lai, Ko vjeruje i ne negira to isto. Ali ce mu nedostajab 
od imana koji predstavlja uvazavanje i velicanje Allaha m, od 
potcinjenosti Njemu i Njegovoj Velicini. Kao i pokornosti onome ko 
govori istinu a on je Allah. Tako da njihov nedostatak nefe biti u 
pogledu njihovog priznavanja Allaha m, da je istina niti onoga sto je 
rekao da je istina)." 

Reci ce se, ono Sto je naveo, sto ukazuje na onoga ko dode sa 
obaveznim imanom, da je dosao sa islamom, je tacno. Ali, nema dokaza 
u tome da onaj ko dode sa obaveznim islamom da je dosao sa imanom. 
Kao sto kaze: "(Onaj ko je povjerovao u Allaha Njemu se potcinio i 
predao)." Je istina, ali, sta je dokaz da ako se predao i potcmio Allahu da 
je povjerovao u Njeg, Njegove meleke, knjige, poslanike i prozivljenje 
nakon smrti? I kaze: "(Allah i Njegov poslanik su pojasnili da se iman i 
islam ne razdvajaju)." Ako time misli da je Allah naredio oboje, te da je 
zabranio njihovo razdvajanje, to je tacno. Ali ako misli da je Allah ucinio 
naziv jednog za naziv ovoga drugog, tekstovi Kur^ana i sunneta 
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ukazuju nasuprot tome. I nigdje se ne spominje ni jedan tekst koji bi 
ukazao na slaganje oba naziva. 

Takoder kaze: "(Onaj ko u£ini ono sto mu je naredeno a kloni se 
onoga Sto mu je zabranjeno upotpunio je iman i islam)." Ovo je tacno 
ako ucini ono sto mu je naredeno, u vanjstini i nutrini. Time ce biti da je 
upotpunio obavezni iman i islam. Ali, to ne prinudava istog da njegov 
iman i islam budu isti kao iman i islam izabrane svite poslanika, kao Sto 
su Ibrahim i Muhammed, pecat vjerovjesnika, da je spas i blagoslov na 
obojicu njih. Ali ce sa njim biti od islama i imana onoliko koliko nece 
neko drugi mimo njega mod uciniti ko nije takav, i kome nije naredeno. 

I kaze: "(Onaj ko izostavi od toga nesto od njega se nece oduzeti 
naziv islama ili imana, osim sto ce biti sa nedostatkom u odnosu na 
nekog drugog)." Pa ce se reci: Ako time misli da je sa njim ostalo neSto 
od imana i islama, onda je to tacno, kao Sto su na to ukazali tekstovi. Za 
razliku od stava haridzija i muatezila. Ali ako time misli da ce nazivati 
bez ogranicenja muslimanom ili mu'minom, u smislu pohvale i obecanja 
dzennetom, onda je to suprotno Kur^anu i sunnetu. A kada bi bilo tako 
onda bi se na njih odnosile rijeci Uzvisenog: 

j* VT l«£ ^ ^^ ^^ ^^^ % '^ 
"Allah obecava vjernicima i vjernicama dzennetske basce, kroz koje ce 
rijeke teci, ..." (Et-Tevba, 72) 

I sUcno tome, sto im je obecano od dzenneta bez patnje. 

Takoder, zakonodavac im je negirao naziv na vise mjesta. Pa 
kaze: "Ubistvo mu'mina je ktifr.'" I kaze: "Nemojte se vratiti poslije 
mene u kufr udarajuci vratove jedni drugima". 2 Ako uzme za dokaz 
rijeci Uzvisenog: Ako se dvije skupine vjernika sukobe. I slicno tome, reci 
ce se: Svi oni su nazvani tim nazivom sa ogranicenjem, time gto su to 
ucinili i da bi bill opomenuti onim sto im je naredeno i onim sto je 
naredeno nekom drugom mimo njih. 

Takoder kaze: "(...njihov nedostatak nece biti u pogledu njihovog 
priznavanja Allaha M da je istina niti onoga §to je rekao da je istina)." Pa 
ce se reci, da ce nedostatak biti u imanu koji je u srcu, zbog njihove 
spoznaje i njihovih djela. Njihova spoznaja i vjerovanje u Allaha, 
Njegova imena, svojstva, i ono sto je rekao od naredbe ili zabrane, 



1 Mutefekun alejhi. 

: Mutefekun alejhi a prethodio je. 
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obecanja ili prijetnje, ne£e biti kao sto je spoznaja i vjerovanje nekog 
drugog. Ni sa strane globalnosti ili pojasnjenosti u tancine, niti sa strane 
jacine ili slabosti, niti sa strane opomene ili nemara. Sve ovo ulazi u 
iman u Allaha i u ono sa cime je poslao Svog Poslanika & Kako ce iman 
u Allaha, Njegova imena i svojstva biti jednak u srcima?! Ili kako ce biti 
iman da On sve zna i da sve moze, da prasta, da je Milostiv, Silan, 
Mudar, zestoko kaznjava, da to nije od imana u Njega?! Nije moguce da 
musliman kaze: Vjerovanje u ovo nije od imana u Njega. Niti ce se 
pozivati na poistovjecenost ljudi u tome. 

Ali, ono Sto je spomenuo da se islam umanjuje, kao sto se 
umanjuje iman, je takoder ta£no, kao Sto su na to ukazali vjerodostojni 
hadisi. Onaj ko umanji nesto od svog namaza, posta, zekata ili hadzdza, 
umanjio je od svog islama u tolikoj mjeri. A ko kaze: Islam je samo rijec. 
I time misli da se ne povecava niti smanjuje, njegovo misljenje je 
pogresno. Odgovorit ce se onima koji iman i islam smatraju jednakim, 
sto ce se odnositi na njih. Njihov stav u pogledu islama lici na stav 
murdzija u pogledu imana. 

Zato su ljudi u pogledu imana i islama podijeljeni na hi misljenja: 
Murdzije kazu: Islam je vrijedniji, jer iman ulazi u njega. Drugi kazu: 
Iman i islam su jednaki. Ovo je stav haridzija i muatezila. A skupina od 
muhadisa i ehli-sunneta, kao sto je rekao Muhanirned b. Nasr prenoseci 
od svih ucenjaka, da nije tako. 

Trece misljenje je, da je iman potpuniji i vrijedniji. Ovo je ono na 
sta su ukazali Kurgan i sunnet na vise mjesta. Ovako je prenegeno od 
ashaba i onih koji su ih slijedili u dobrocmstvu. 

Zatim medu njima ima onih koji kazu: "Islam je puka rijec> dok 
djela ne ulaze u njegov sastavni dio". Ali je tacno da islam predstavlja 
sva ocita djela. Ahmed je, po stavu Zuhrija, zabranio da se u njegovom 
pogledu koristi iznimka: pa da se kaze da je rijec. Ovako su Esrem, 
Mejmuni i drugi prenijeli od njega. Sto se tice njegovog drugog 
odgovora, koji nije izabran, na stav onih koji kazu - Islam je rijec; da ce 
upotrijebiti iznimku u islamu kao sto je koristi u imanu. Jer, covjek ne 
moze tvrditi da je ucinio sve ono gto je naredeno islamom. Ako 
Vjerovjesnik % kaze: "Musliman je onaj od Bjeg su jezika u ruke 
sacuvani drugi muslimani". I: "Islam se temelji na pet stvari." Njegova 
tvrdnja da je obavio ovih pet stvari je kao njegova tvrdnja o njegovom 
imanu. Allah $g kaze: 
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"U islam Udite U potpunosti" (El-Beqare, 208) 



Tj. predanost u potpunosti, ili u sve islamske propise. 
Pojasnjenje Imama Ahmeda, i drugih od selefa, u pogledu onoga 
sto su naveli o imanu ce doci i u pogledu islama. Ako se pod islamom 
misli na rijee, onda tu ne postoji iznimka. Kao sto su to naveli Ahmed i 
drugi. Ako se time misli na obavljanje svih ocitih obaveza, onda je 
iznimka u torn pogledu kao iznimka u pogledu irnana. Pa, posto je 
svako onaj ko je donio sehadet, postao musliman, razlikujuci se od 
jevreja i krscana, na njega ce se odnositi svi propisi koji se odnose na 
muslimane. I ovo ce biti ono sto Ce se tvrditi bez iznimke u njemu. Zuhri 
kaze: "Islam je rijec". U ovome se sa njim slozio Ahmed, a i drugi. Ali, 
kada se slozio time nije mislio na to da je islam rijec. Jer je Zuhri mnogo 
pazljiviji da mu to bude skriveno. Zbog toga Ahmed u svom drugom 
odgovoru nije odgovorio ovim. Bojeci se da se ne pomisli da je islam 
samo rijec, Zato, kada je Esrem rekao Ahmedu: Ako kaze: Ja sam 
musliman. Ne koristeci iznimku. Kaze: Da. Nece koristiti iznimku, ako 
kaze: Ja sam musliman. Pa sam mu rekao: Kazem: Ovaj je musliman a 
Vjerovjesnik m kaze: "Musliman je onaj od cijeg su jezika u ruke 
sacuvani drugi muslimani". A ja znam da ljudi nisu sacuvani od njega, 
pa je naveo hadis od Muamera od Zuhrija kaze: "Smatramo da je islam 
rije£ a da je iman djela". 

Ahmed je pojasnio, da ako je islam rijec onda u torn pogledu 
nema iznimke. Ono sto se shvata od termina islam u tome nema 
iznimke. Ako bi se time htio iman, kao sto se htjelo u rijecima 
Uzvisenog: Oslobadanje roba mu'mina. Time se misli na onoga ko je 
ispoljio islam. A iman za kojeg se vezu ovosvjetski propisi je ociti iman, 
a to je islam. Tako da je u ocitim propisima naziv jedan. Zato, kada je 
Esrem spomenuo Ahmedu dokazivanje murdzija Vjerovjesnikovim 1, 
rijecima: Oslobodi je ona je vjemica. Odgovorio je da je time mislio na 
njen propis na ovom svijetu tj. propis vjernice. Ah time nije mislio da je 
ona vjernica kod Allaha, koja zasluzuje ulazak u dzennet bez Vatre, ako 
se susretne, samo na osnovu ove potvrde. Ovo je neograniceni pojam 
mu'mina u Allahovoj Knjizi. Njemu je obedan Dzennet bez Vatre, ako 
umre u svom imanu. Zato su Ibn-Mesud i drugi selefi rvrdili da onaj ko 
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za sebe potvrdi iman da sebi tvrdi i Dzennet. Misleci time ako umre na 
torn imanu. Jer, on zna da u Dzennet nece uci osim ako umre kao 
mu'min. 

Ako bi covjek rekao: "Ja sam sigurno mu'min, ja sam kod Allaha 
mu'min". Red ce mu se: Tvrdis da ces uci u Dzennet bez patnje ako 
umres na ovom stanju? Jer, Allah je obavijestio da ce mu'mini u 
Dzennet. Ahmed b. Hanbel je negirao hadis Ibn-Umejre u kojem se 
Abdullah vratio od iznimke. Jer, kada je Ibn-Mesudu bilo receno: "Ljudi 
govore: 'Mi smo mu'mini'." Rekao je: "Da li ste ih pitali jesu li oni u 
Dzennetu?" U drugoj predaji: "Zasto nisu rekli: 'Mi smo u Dzennetu'. " A u 
trecoj predaji mu je receno: "Ovaj tvrdi da je mu'min." Pa mu je 
Abdullah rekao: "Zasto nisi prepustio prvu kao sto si prepustio drugu?" Ko 
kaze: Ja sam mu'min. On je kafir. A ko kaze: Ja sam ucenjak. On je 
neznalica. Onaj ko kaze: Ja cu u Dzennet. On ce u Vatru. Od Omera b. 
Hattaba 4», se prenosi kao mursel predaja u hadisu od Katade i Nuajma 
b. Ebu-Hinda i drugih. 

Pitanje koje murdzije navode od Ibn-Mesuda i kazu: Jezid Ibn- 
Umejre ga je prenio od njega ah se povratio, smatrajuci njime da covjek 
zna svoje trenutacno stanje, ali ne zna kako ce umrijeti. Zato su o ovom 
pitanju mnoge skupine rekle: Mu'min je onaj kome je prethodilo u 
Allahovom znanju da ce mu se zapecatiri imanom. A kafir je onaj kome 
je prethodilo u Allahovom znanju da ce mu se zapecatiti kufrom. Te da 
nema obazira na ono §to je bilo prije toga. Zato su iznimku upotrijebili u 
ovome. A ovo je jedan od stavova Ahmedovih prijatelja i drugih. Ovo je 
stav Ebu-Hasana i njegovih prijatelja. 

Ali Ahmed i drugi selefi nisu imali ovo za cilj, nego su htjeli reci 
da, neograniceni pojam imana obuhvata obavljanje naredbi. Pa ako 
kaze: Ja sam mu'min. Kao Sto bi rekao: Ja sam Allahov evlija. Ja sam 
bogobojazni mu'min. Ja sam od cestitih I slicno tome, a Ibn-Mesudu ^, 
nije bilo skriveno da Dzennet ne pripada osim onome ko umre kao 
mu'min. Te da covjek ne zna na cemu ce umrijeti. Ibn-Mesud je vrijedniji 
od toga. Nego je htio: Upitajte ga da li je u Dzennetu ako umre na ovom 
stanju? Kao da je rekao: Da li ce biti od stanovnika dzenneta na ovom 
stanju? Ali kada je rekao: Allah i Njegov poslanik najbolje znaju. Kaze: 
Zasto nisi prvu prepustio kao Sto si prepustio drugu? Ovakvo 
zaustavljanje ukazuje da ne smijes sebi svjedociti da si obavio sve 
naredeno ili da si ostavio sve zabranjeno. Jer, onaj ko to bud e tvrdio za 
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sebe on tvrdi da je od stanovnika dzenneta, ako umre na tome. Zbog 
toga, oni koji ne smatraju da je potrebno koristiti iznimku radi 
trenutacnog stanja, nego radi smrti, nisu tvrdili da ce Allah prihvatiti 
pokajanje pokajnika. Isto kao sto nisu tvrdili da ce Allah kazniti 
grijesnika. Jer, ako bi tvrdili da ce prihvatiti njegovo pokajanje, onda bi 
ih to prisilio da tvrde njegovu zaslugu dzenneta. Ali oni nikome od 
pripadnika Kible ne svjedoce sigurno Dzennet ill Vatru, osim onome 
kome je to potvrdeno dokazom. 

Ako bi se reklo: Dzennet pripada onome ko dode sa clstim 
pokajanjem od svih grijeha. Kazu: Iako bi umro na ovom pokajanju nece 
mu se tvrditi zasluga dzenneta. Oni ne koriste iznimku u situacijama, 
nego tvrde da je mu'min onaj mu'min koji je potpunog imana. Iman kod 
njih je ono §to ce kod Allaha biti korisno od imana. A onaj kome tvrde 
da je umro kao mu'min bez grijeha, njemu ce tvrditi zaslugu dzenneta. 
Zato oni ne tvrde prihvatanje pokajanja, da ih to ne bi prisililo na 
tvrdnju zasluge dzenneta. Sto se tice imama selefa, oni nisu tvrdili 
zaslugu dzenneta, zato sto nisu mogli tvrditi da je obavio sve obaveze i 
da se klonio zabrana. A ne zato sto je ucinio cisto pokajanje. Jer, oni 
tvrde da onaj ko se iskreno pokaje radi Allaha M, da ce mu Allah 
prihvatiti pokajanje. 

Dakle, jedan naziv ce se negirati ili potvrditi na osnovu propisa 
koji se vezu za njega. Ali, to ne znaci da ako mu se negira ih potvrdi u 
jednom propisu, da se to isto odnosi na ostale propise. Ovako je u 
govoru arapa i ostalih naroda. Zato sto je znacenje razumljivo. Isto tako 
munafici se na nekim mjestima mogu stvrstati medu mu'mine, a na 
drugom mjestu kaze: oni nisu od njih. Allah §g kaze: 

iSQc %^ I Q ^15 "5 1 J- lJ I Qfi t "Jj UJ I pi \$&- y. Q&ffij -&•* 'o£j*^ ST JLfc jl 
4i\ ji- dJU'i qEj r*4^' "■"' ■^^-^ ^y-fyi jA &$$ jS*-' J* ^>^l jl^»- Ai-_JL) ^k=^L. 

"AUah dobro zna one medu vama koji su druge zadrzali i prijateljima 
svojim govoriti: 'Prikljucite se nama!', a samo su neki u boj isli skrtareci 
prema vama. A kad zavlada strah, vidis ih kako gledaju u tebe kolutajuci 
svojim ocima kao pred smrt onesvijescent. Cim strah mine, oni vas psuju 
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svojim ostrim jezieima, skrti da ucine bilo kakvo dobro. Oni ne vjeruju, i 
zato ce Allah djela njihova ponistiti; a to je Allahu lahko." (El-Ahzab, 18-19) 
Tamo je munafike predstavio tako Sto se boje neprijatelja, 

izbjegavajudi dzihad, odvracajuci druge od njega i kudeci mu'mine: od 

njih. A u drugom ajetu kaze: 
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"Oni se zaklinju Allahom da su, doista, vasi, a oni nisu vasi, nego su 
narod kukavicki. Kad bi nasli kakvo skloniste, ill kakve pecine, ili kakvu 
jamu, oni bi tamo trkom pohrlili." (Et-Tevba, 56-57) 

Grijeh ovih je blazi, jer oni nisu vrijedali mu'mine, niti su 
odvracali od dzihada, niti su ih psovaJi ostrim jezicima. Nego su se 
zaklinjali Allahom da su mu'mini u nutrini svojih srca. Jer su vjernici 
znali da su oni od njih u vanjstini, pa im je Allah to negirao i rekao: Oni 
nisu od vas. Dok je tamo rekao: Allah dobro zna one medu vama koji su 
druge zadrzavali. Obracanje se odnosi na onoga ko je u vanjstini bio 
musliman mu'min. A nije mu'rnin od vas ko je sa ovim svojstvoni, niti je 
u opce mu'min, a Allah mu je ponistio djela. Tako da oni pripadaju 
vama u ocitom ali ne i u nutrini. 

Zato, kada se od Vjerovjesnika M, trazilo dopustenje da se ubiju 
pojedini munafici rekao je: "Necu da ljudi poslije pricaju kako 
Muhammed ubija svoje ashabe, " 7 Oni su u ocitom njegovi prijatelji, za 
onoga ko ne poznaje stvari. A u sustini njegovi prijatelji su oni u kojima 
nije bilo nifaka. Kao oni gto su druge ljude poducili njegovom sunnetu i 
dostavili ga njima. Oni koji su se borili protiv otpadnika nakon njegove 
smrri. Oni koji su mu dali prisegu ispod drveta, od ucesnika na Bedru i 
drugih. Ui cak oni koji su bili munafici ili oni koji nisu imali iskustva. 

Isti je slucaj sa porijeklom, tj. da se neko pripise drugom ocu ili 
bratu. U nekim propisima ce se potvrditi dok u nekim slucajevima nece, 
U oba Sahilia je potvrdeno da kada su se pred Poslanikom $ parnicili 
Sa'd b, Ebi-Vekas i Abd b. Zem'a b. El-Esved, oko sina Velide Zem'a, A u 
dzahilijeru je sa njom Utbe b. Ebi-Vekas pocinio blud, pa je od njega 
rodila sina. Utbe je rekao svom bratu Sa'du: "Kada dodes u Mekku potrazi 



Biljezi ga Buharija. 
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sina od V elide Zem 'a jer je on moj sin ". Pa su se oko njega pranicili on i 
Abd b. Zem'a kod Vjerovjesnika %. Pa je Sa'd rekao: "Allahov Poslanice, 
ovo je sin mog brata Utbe. Moj brat Utbe mi je naredio da ga potrazim, pa je 
rekao: Kada dodes u Mekku potrazi sina od Velide Zem'a jer je on moj sin, Zar 
ne vidis Allahov Poslanice njegovu slicnost u Utbi?" Pa je Abd rekao: 
"Allahov Poslanice, moj brat i sin Ibn-Velide je mog oca. Roden je u postelji 
mog oca ". Pa je Poslanik M, u njemu vidio jasnu slicnost Utbi, Pa je rekao: 
"On pripada tebi Abd b. Zem'a. Dijete pripada krevetu a bhidu je 
kamen, i kloni se od njega Sevda". PoSto je Poslanik M, vidio njegovu 
jasnu slicnost sa Utbom dao ga je Abdu b. Zem'i jer je roden u njegovoj 
postelji. A uclnio ga je bratom njegove djece. Rekavgi: "On pripada tebi 
Abd b. Zem'a". A Sevda je postala njegova sestra, koju moze naslijediti i 
koja ga moze naslijediti. Jer je on sin njenog oca Zem'e, jer je roden u 
njegovoj postelji. Ali pored toga Vjerovjesnik % joj je naredio da se 
pokriva pred njim zato sto je u njemu vidio jasnu slicnost u Utbi. U 
ovome su se nasla dva kontra dokaza: postelja i slicnost. Dok je porijeklo 
u ocitom smislu po postelji, sto je jace. I zato sto je to ocita i dopustena 
stvar. Dok je blud skrivena i nepoznata stvar. I treba ga sakriti a ne 
ispoljavati. Zato je rekao: bludu je kamen. Kao sto se kaze: U tvojim 
ustima je praSina. Hi: U tvojim ustima je pogan. Tj. na tebi je da sutis i da 
ne ispoljavas svoju sramotu. Jer, Allah to mrzi. Ali posto je mogla da se 
pred njih pokrije bez stete, naredio joj je hidzab, jer u tajnosti je bilo 
jasno da joj on nije brat. 

Time je pojasnjeno da je naziv djeteta negiran u propisu dok je 
potvrden u drugom propisu. On joj je brat u mirazu, ali ne i u pogledu 
mahrema. Isto tako i dijete od bluda, po nekim ucenjacima, ili dijete od 
proklinjanja, je dijete osim kod onih koji su se odvojili, ali nije kao dijete 
u mirazu i si. ali je dijete u pogledu mahrema u braku ili mahrema u 
porodici. 

Nikah i drugo u naredbi obuhvata potpunost, a to je bracni 
ugovor i spolni odnos. Kao sto UzviSeni kaze: 

"onda se zenite onim zenama koje su vam dopustene" (En-Nisa, 3) 



I kaze: 



jBj iP &-JJ ^5yj jjto- 



464 




El-lman 



"sve dok se ne uda za drugog muza" (El-Beqare, 230) 



Dok se u zabrani odnosi u potpunosti ili sa nedostatkom, pa se 
zabranjuje ugovor iako se ne odnosi na odnos. Kao sto kaze: 



"! ne zenite se onim koje su ozenHi ocevi vasi 



(En-Nisa, 22) 

A to je zato Sto onaj ko nareduje iza toga zeli da se postigne 
korist. A to ce se postici samo odnosom. Kao sto se kaze: Kupi mi hrane. 
Time se misli na ono Sto ce se kupiti i preuzeti. Dok se zabranom zeli 
otkloniti Steta, u sto ulazi svaki njegov dio, jer je njegovo postojanje 
stetno. Takoder su porijeklo i miraz vezani za njegovu potpunost. Dok je 
zabrana vezana za najmanji razlog kao sto je dojenje. 

Svako onaj ko ima pocetak i potpunost, nekada ce se negirati 
radi nepostojanja potpunosti, dok ce se nekada potvrditi radi postojanje 
njegove pocetnosti. Termin: Muskarac se odnosi na muske, iako su 
maloljetni. Kao sto Uzviseni kaze: 

"A ako su oni braca i sestre, onda ce muskarcu pripasti kofiko dvjema 
zenskima. " (En-Nisa, 176) 

Ali se ne odnosi na maloljetnike kao Sto je u rijecima Uzvisenog: 

"... za nemocne, muskarce, zene i djecu koji govore: "Gospodaru nas f 
izbavi nas iz ovoga grada ciji su stanovnici nastlnici, " (En-Nisa, 75) 

Dzihad i hidzru mogu obaviti oni koji imaju tu mogucnost. Ako 
bi se samo spomenom nemocnih odnosilo na muskarce, onda bi se 
pomislilio da roditelji ne ulaze u ovaj propis. Jer nisu od njih, a slabi su. 
Zato ih je spomenuo posebnim imenom da bi obrazlozilo njihovo 
izostavljanje hidzre ili ostavljanja dzihada. Isto tako iman ima svoj 
pocetak, potpunost, ocitost i tajnovitost. Ako se za njega vezu ovo- 
svjetski propisi od prava, kazni, nadoknade krvarine, imetka, miraza, 
ovosvjetskih kazni, vezat ce se za njegovu ocitu stranu i nije moguce 
nesto drugo. Jer je vezanje za njegovu nutrinu nemoguce, iako bi se 
ponekada moglo. Ali je nemoguce zbog znanja i mogucnosti. Tako da se 
ne zna znanjem koje bi se potvrdilo u javnosti, niti je moguce kazniti 
onoga za koga se zna to u njegovoj nutrini. 
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Sa ova dva primjera Vjerovjesnik %, je zabranjivao kaznjavanje 
munafika, jer medu njima je bilo onih koji ih nisu poznavali - kao Sto je 
Allah o tome obavijestio, kao i onih koji su ih znali, ali, kada bi svaki 
pojedinac kaznio onog drugog, radi njega bi se ljutio njegov narod, a 
ljudi bi rekli Muhammed ubija svoje drugove. To bi bio veliki razlog 
izbjegavanja islama. I to ako grijeh nije ocit u njegovoj spoznaji, ljudi bi 
bill poistovjeceni. Kada je htio da kazni one koji nisu obavljali namaza, 
od toga ga je sprijedilo prisustvo zena i djece u kucama. Ah, za sam 
pocetak se veze naredba ili zabrana. Pa ako Allah $g, kaze: 

"0 vjernici, kada hocete namaz obaviti ..." {El-Maide, 6) 

i slicno tome, to je odita naredba onome ko bude to ispoljavao. Kao sto je 
naredba u nutrini svakom onome ko bude vjerovao u istinitost 
Poslanika M- A ako je nepokoran, iako ne obavlja skrivene i ottte 
obaveze, to je zato sto sto rijecl 'o vjernici', obuhvata i njih, onda nema 
govora o tome. A ako ih ne obuhvati, to je radi njihovih grijeha. Ali, 
njihovi grijesi ih nece prijeciti od dobrih djela, koja ako ucine, bit de 
razlogom milosti koja ce ih obuhvatiti, a ako to izostave, njihovo 
kaznjavanje radi tog zapostavljanja ce biti radi izostavljanja imana. Ovo 
je takoder obaveza i nevjerniku, ah nije ispravno od njega sve dok ne 
povjeruje. Isto tako, nede biti valjano ni od strane totalnog munafika sve 
dok ne povjeruje u svojoj nutrini. 

A onaj sa kime se nade pocetni iman, ovo ce biti ispravno. Zato 
sto njegovo unutarnje potvrdivanje nalaze ono Sto je naredio Poslanik, 
zabranjuje mu se ono Sto je zabranio. Sto je razlog valjanosti. Ali Sto se 
tide njegove potpunosti, za to se veze obracanje obecanjem dzenneta, 
pomaganja i spasa od Vatre. Ovo obecanje se odnosi na onoga ko obavi 
naredeno i kloni se zabranjenog. A onaj ko udini dio a ostavi dio, bit ce 
nagraden za ono Sto je ucinio, a kaznjen za ono sto je izostavio. Tako da 
u ovaj naziv ne ulazi mu'min koji zasluzuje hvalu i pohvalu bez kudenja 
i kazne. A onaj kome Poslanik M, negira iman, negirat ce se iman u 
ovom propisu, zato sto je to spomenuto u konteksru prijetnje. A prijetnja 
biva u konteksru negacije nagrade, iako potiskuje kaznu. Tako da ono 
sto se nade u Kur^anu i sunnetu, od negiranja imana onima koji su 
pocinili grijehe, je obracanje prijetnjom i kudenjem, a ne u smislu 
obracanja naredbom ili zabranom niti u ovosvjetskim propisima. 
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Nazivi iman, islam i ihsan su pohvalni nazivi, i podstaknuto je na 
njih radi lijepog zavrsetka onih koji se okite njima. Pa je Vjerovjesnik M, 
pojasnio da je lijep zavrsetak onome ko se njima okiti, na nacln kojeg je 
on pojasnio. Zato, one kojima je negirao iman ill iman i islam zajedno, i 
nije ih proglasio kafirima, je negirao to u pogledu ahiretskih propisa. A 
to je nagrada. Ali ih nije negirao u pogledu dunjaluckih propisa. 
Medutim, muatezile su mislile da ako se negira jedan dio naziva da su 
nestali svi dijelovi. Tako da sa njima ne ostavljaju nista od imana ili 
islama. Nego su ih smatrali da ce vjecno ostati u Vatri. Ali se ispostavilo 
da je ovo suprotno Kur^anu i sunnetu i konsenzusu selefa. A da im se 
nista nije potvrdilo od imana i islama u njihovom pogledu se nista ne bi 
potvrdilo ni od propisa koji se odnose na mu'mine i muslimane, nego bi 
bili svrstani medu munafike. Medutim, u Kur^anu, sunnetu i 
konsenzusu je potvrdeno razlikovanje medu onim koji ne prihvataju 
Poslanika u pogledu dunjaluckih i ahiretskih propisa i izrnedu vjernika 
koji grijesi. Ali su muatezile poistovjetile grijeSnike i munafike u 
ovosvjetskim i ahiretskim propisima, kao i negiranju imana i islama u 
njihovom pogledu. Ili ga cak potvrduju munafiku u vanjstini. Dok ga 
grijesniku negiraju u vanjstini i nutrini. 

Ako bi se reklo: "(Ako je svaki mu'min musliman a svaki 
musliman nije mu'min sa potpunim imanom, kao sto je na to ukazao 
Dzibrilov hadis i drugi hadisi sa Kur v anom, ili kao Sto su to spomenuli 
neki prenoseci da su to rekli selefi. Zato sto je islam sa ocitim vidovima 
pokornosti predanost i potcinjenost. Jer, islam je u osnovi predanost i 
potcinjenost. A ovo se odnosi na pokornost i potcinjenost. U znacenju 
imana je smirenost i potvrda. Dok je ovo kao dodatak. Pa sta cete reci za 
onoga ko obavlja ono sto su naredili Allah i koji se kloni onoga Sto je 
zabranio Allah, i to iskreno radi AUaha §g, ocito i tajno? Zar on nije 
musliman u svojoj nutrini i vanjgtini, i koji je od stanovnika dzenneta. 
Ako je tako da u Dzennet nece uci osim mu'minska dusa, onda se za 
ovog mora reci da je mu'min.)" 

Red demo ono sto smo rekli u vise navrata, da se sa njim mora 
naci onaj obavezni vid imana. Jer, ako ne obavlja obaveze on je predocen 
prijetnji. Ali se sa njim moze naci iman koji nije obavezan, mozda radi 
toga sto se ne odnosi na njega isto obracanje ili da nema mogucnosti nad 
njegovim izvrsenjem, §to je prede. Zato gto iman i islam, opisani u 
Dzibrilovom hadisu, nisu bili obavezni u samom pocetku islama. Ili cak, 
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nije bio obavezan narodima koji su bill prije nas i koji su si 
vjerovjesnike, stanovnike dzenneta. Iako su pored toga bili mu'mini i 
muslimani. Iako je islam Allahova vjera pored koje drugu nece 
prihvatiti, On je Allahova vjera medu prvacima i onima koji su dosli 
poslije njih. I zato sto islam vjera robovanja samo Allahu M, Koji ortaka 
nema, u onome sto je naredio. Njegove naredbe u jednom vjerozakonu 
mogu biti raznolike, a nekamoli i sami vjerozakoni. Tako da ce se u 
islamu nadi jedan dio imana koji se nece naci u nekom drugom 
vremenu. Kao gto je bio namaz prema stijeni (Bejtul Makdisu). To je bilo 
od islama dok je Allah to naredio, all je izaSlo iz okvira islama onda 
kada je to Allah zabranio. 

Poznato je da pet temelja, spomenutih u Dzibrilovom hadisu, 
nisu bili obavezni u samom pocetku islama. Nego su post, hadz i zekat 
bili propisani u Medinskom periodu. Pet namaza su bili propisani u nodi 
mi'radza. Mnogo je hadisa u kojima se ne spominje hadz, radi 
odgodenosti njegove obaveze sve do devete godine ili desete, sto je 
ispravnije misljenje. Kada je Allah M, poslao Muhammeda m, sa njim je 
bilo sljedbenika koji su vjerovali u ono sa dime je dosao, biH su mu'mini i 
muslimani. Onaj od njih koji bi umro na tome ubjedenju bi bio od 
stanovnika dzenneta. Aii su se poslije toga islam i iman povecavali. Sve 
dok Uzviseni nije rekao: "Danas sam vam vjeru vasu usavrsio i blagodat 
Svoju prema vama upotpunio" Isto tako je sa imanom. Ovaj iman koji je 
pojaSnjen u Dzibrilovom hadisu, nije bio nareden na samom pocetku 
islama kada je Allah objavio sure El-Aleq i El-Muddesir, nego je to doslo 
u vremenu kada su objavljene Medinske sure, kao sto su El-Beqare ili 
En-Nisa. Pa ako je bilo tako, onda to ne nalaze da je ovaj pojasnjeni vid 
imana, bio obavezan onima koji su bili prije nas. Dakle, ako je to tako, 
covjek moze biti musliman, koji obozava Allaha ne pripisujuci mu 
nikoga od ortaka, i sa njime se nade iman koji mu je propisan, on ce biti 
od stanovnika dzenneta, ali sa njime se nece naci ovaj iman koji je 
opisan u Dzibrilovom hadisu. Ali, za njega ce se red, da se sa njim 
nalazi ono gto je mu je naredeno od imana i islama. Ili, moze biti 
musliman koji obozava samo Allaha kao sto mu je naredio, i da nista 
drugo pored Njega ne obozava, da Ga se boji i da se od Njega nada, ali 
se u njegovom srcu ne nade iskrenost, koja nalaze da su mu Allah i 
Poslanik drazi od svega i svakog drugog, niti da su mu Allah, Njegov 
poslanik ili dzihad na Allahovom putu drazi od njegove porodice ili 
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imetka, ili da voli svom bratu ono sto voli sebi, ili da se boji Allaha i da 
se ne boji nikoga niimo Njega, da se ne oslanja ni na kog osim na Allaha. 
Sve ovo je od obaveznog imana. Ali nije od potreba islama. Jer je islam 
predanost koja obuhvata potcinjenost samo Allahu M, samo Njemu 
predanost, samo Njemu Jedinom robovanje, Sto moze u sebi sadrzavati 
strah od Njega i nadu u Njega. Sto se tice srcane smirenosti sa 
iskazivanjem ljubavi samo Njemu, i da mu Allah i Poslanik budu drazi 
od svakog drugo, i da se oslanja samo na Njega, i da svom bratu zeli ono 
sto zeli sebi od sustinskih stvarnosti iznana koji se njima karakterise. 
Onaj ko se time ne okiti, nece biti od istinskih mu'mina, iako ostaje u 
domenu islama. Isto tako drthanje srca kod Allahovog spomena, kao i 
povecanje imana ako mu se govore Allahovi ajeti. 

Ako bi se reklo: "Da li je propust ovakovog imana od grijeha ili 
ne?" Reci ce se: Ako do covjeka ne dopre obracanje onoga sto mu je 
obavezno, onda ono sto propusti nece biti od njegovih grijeha. Ali ako 
do njega dopre obracanje obaveze, pa to ne ucini, njegovo izostavljanje 
ce biti od grijeha ako je bio u mogucnosti da to ucini. Kod velikog broja 
Ijudi ili kod vecine njih se nece naci ove pojedinosti ili pojasnjenja koja 
ulaze u sam iman. Iako oni izvrsavaju obavezni vid pokornosti u islamu. 
Pa ako se od njih dese grijesi, oni se od njih pokaju i zatraze oprosta. Ali, 
cinjenicne ili suStinske stvari imana, koje se nalaze u srcu, oni ne 
poznaju njihovu obavezu. Niti da su od imana. Ili veliki broj onih koji 
znaju za njih, da su od imana, smatraju ih dobrovoljnim i pozeljnim 
einom, ako vjeruje u njihovo postojanje. 

Islam obuhvata onoga ko ocituje islam, a ako se u njemu ne nade 
nista od imana, on je totalni munafik. Kao sto obuhvata onoga ko 
ispoljava islam sa globalnim potvrdivanjem u svojoj nutrini ali ne 
obavlja vadzibe u cjelosti ni od onog niti od ovog. To su grijesnici u 
kojima se moze naci neko od svojstava nifaka. Kao sto obuhvata onoga 
ko dode sa obaveznim islamom i onim sto se odnosi kao obaveznim na 
njega od imana, ili da ne dode sa potpunim obaveznim imanom. Oni 
nisu grijesnici koji su izostavili ociru obavezu. Niti su pocinili otvoreni 
grijeh. Nego su zapostavili neSto od cinjenicnih i sustinskih stvari imana 
u pogledu znanja i djela srcem, kojeg slijede neki od organa, radi cega ce 
biti pokudeni. Ovo je vrsta nifaka od koje su se bojali selefi. Jer, onaj u 
kome je ova vrsta imana u njemu se moze naci ovaj dio nifaka. Nakon 
toga je Allah M, razdvojio izmedu bliskih i sretnih u imanu i onome sto 
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ga prati. A to isto moze biti sa strane pozeljnih stvari, ili moze biti od 
onoga £ime je Allah dao prednost mu'minu od imana i islarna, od onoga 
sto je naredio njemu ali ne nekom drugom mimo njega. Zato je 
Vjerovjesnik M rekao: 

"Onaj ko od vas vidi zlo neka ga sprijeci rukom, ako ne moze onda 
jezikotn a ako ne moze onda srcem a to je najslabiji vid iman," 1 A u 
drugom hadisu: "Iza toga ne postoji vid imana ni kolika je truncica 
gorusice. " 2 

Time zeli ukazati, da nakon ovog sprijecavanja grijeha, ne postoji 
ne§to manje od toga sto bi mogao ucini mu'min. Nego je negiranje srcem 
posljednja granica imana. Ali, to ne znaci da onaj ko ne negira da se u 
njemu ne nalazi ni koliko je trun gorusice imana. Zato je rekao: Iza toga 
nepostoji'. Tako da je mu'mine podijelio na tri stupnja, i svako od njih je 
ucinio od imana ono Sto mu je bilo obavezno. Ali, onaj prvi, pogto je bio 
najsposobniji medu njima, njemu je obavezno ono sto je potpunije nego 
sto je onom drugom. A ono sto je obavezno drugom je potpunije nego 
ono sto je obavezno trecem. Tako da ce se na osnovu toga zaklju&ti da 
se ljudi razlikuju po imanu, koji im je obavezan, shodno njihovim 
mogucnostima sa dospijedem obracanja njima svima. 



Biljezi ga Muslim (sto je prethodilo). 



Bilje2i ga Muslim. ( Pogledaj skracenu verziju Muslimovog Sahiha br. 35). 
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STAVOVI UCENJAKA U POGLEDU IZNIMKE 
(IZUZIMANJA) UIMANU 

Sto se tice iznimke u pogledu imana covjeka koji kaze: Ja sam 
mu'min insa-Allah. Tu se ljudi dijele na tri migljenja. Neki smatraju 
postojecim, dok drugi smatraju oboje pravosnaznim, sto je najispravnije 
misljenje. Dok oni koji ga zabranjuju su od murdzija, dzehmija i njima 
slicnih, dakle, od onih koji smatraju iman jednom stvari koju covjek 
spoznaje u sebi, kao sto je potvrdivanje Gospodara $t i slicno tome, sto 
je u srcu. Jedan od njih kaze: "Ja znam da sam mu'min, kao sto znam da 
sam izrekao sehadet, kao Sto znam da sam proucio fatihu, kao sto znam 
da volim Allahovog Poslanika $ i ja mrzim jevreje i krscane. Tako da su 
moje rijeci: 'Ja sam mu'min', isto sto su moje rijeei: r Ja sam musliman', ill 
isto sto sam rekao da sam izrekao sehadet. Hi isto sto su moje rijeci: 
'Proucio sam fatihu'. Ili isto sto sam rekao: 'Ja mrzim jevreje i krsdane'. I 
druge stvari koje postoje i za koje ja znam i tvrdim. Pa kao Sto nije 
dozvoljeno da kazem: 'Ja sam proucio fatihu insa-Allah'. Isto tako nece 
se red: 'Ja sam mu'min insa-Allah'. Ali ako bude sumnjao u to reci de: 'Ja 
sam to ucinio insa-Allah. Tako da, onaj ko upotrijebi iznimku u svom 
imanu, on sumnja, zato su ih nazvali sumnjivima." 

Medutim oni koji nala^u iznimku imaju dvije stavke: 
Jedna je: 1 Da je iman ono na cemu covjek umire. A covjek kod 
Allaha moze biti mu'min ili kafir, shodno stanju na kojem ce umrijeti i 
sto je prethodilo u Allahovom znanju da ce na njemu biti. A ono §to je 
bilo prije toga nema uticaja. Kazu: - Iman kojem slijedi kufr, i ciji vlasruk 
umire kao kafir, nije iman. Kao sto je sa namazom kojeg namazdzija 
pokvari prije nego sto ga upotpuni. Ili kao sto je post u kojem se postac 
iftari prije zalaska sunca. Tako da onaj ko to ucini kod Allaha je kafir 
radi Njegovog znanja o stanju ovoga na kojem ce umrijeti; Isto tako su 
rekli u pogledu kufra. I ovo je stavka koja je primijecena kod mnogih 
kasnijih generacija medu kulabijama i drugima koji su htjeli podrzati 
poznati stav ehli-sunneta i muhadisa. Kao sto kazu: "Ja sam mu'min 
insa- Allah". Htijuci time naglasiti da se iman ne razlikuje. Niti da covjek 



Druga stavka ce doci na str. 503. 
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sumnja u njegovo postojanje. Nego sumnja u buducnost. Tome se 
dodalo da su rekli: "Allahova ljubav, zadovoljstvo, Njegova srdzba i 
ljutnja su bespocetni tj. oduvijek postojeci". Zatim da li se to odnosi na 
htijenje ill su to druga svojstva? U tome oni zastupaju dva stava. Vecina 
njihovih prethodnika kazu: "Allahovo zadovoljstvo, srdzba, ljutnja i 
slicno su svojstva koja nisu od htijenja. Isto kao sto slusanje i vid nisu od 
znanja. Isto tako je sa prijateljevanjem i neprijateljstvorn". Sve su to 
bespocetni oduvijek postojeci atributi, po Ebu-Muhammedu Adbullahu 
b. Seidu b. Kulabu i onima koji su ga slijedili od dogmaticara i od 
sljedbenika mezheba hanbelija, safija, malikija i drugih. 

Kazu: "Allah M, je oduvijek volio onoga ko je bio kafir znajuci za 
njega da ce umrijeti kao niu'min. Ashabi su uvijek bill dragi Allahu iako 
su obozavali kipove jedno vrijeme. A Iblisa je Allah oduvijek mrzio iako 
je uznevjerovao nesto kasnije". Ovo je jedno od njihovih misljenja. Tako 
da zadovoljstvo i srdzba se odnose na htijenje, dok htijenje odgovara 
znanju. To znaei da je Allah oduvijek htio da ih nagradi nakon njihovog 
imana. A da kazni Iblisa nakon njegovog kufra. Ovo znacenje je 
ispravno. Allah §g, je htio da stvori sve ono za §ta je znao da ce se 
naslijedivati. Tako da onaj ko ovo tvrdi zastupa da postoje druga 
svojstva. Pa kaze: "Njegova ljubav slijedi onome koga je htio da 
nagradi". Pa svakog koga je htio nagradi ti njega voli a svakoga koga je 
htio kazniti njega mrzi. Ovo slijedi znanju, tako da po njima se nikada 
nece zadovoljiti onim nad kime se nekada rasrdio. Niti se raduje 
pokajanju roba, nakon sto mu je prihvatio pokajanje. Nego se oduvijek 
radovao njegovom pokajanju. A radovanje je po njima ili htijenje ili 
zadovoljstvo. To znaci, da je oduvijek htio da ga nagradi. Takoder, po 
njima se nece rasrditi na Sudnjem danu, bez onoga Sto je bilo otprije. 
Nego je Njegova srdzba oduvijek sa znacenjem htijenja ili sa nekim 
drugim znacenjem. 

Oni kazu: "Ako zna da ce covjek umrijeti kao kafir, i oduvijek 
hoce da ga kazni, pa onaj iman koji se nade kod njega, nije valjan i 
beskoristan je. Ili cak njegovo postojanje je kao i njegovo nepostojanje. 
Tako da ovaj u osnovi nije mu'min. A ako se zna da ce umrijeti kao 
mu'min, oduvijek ce zeljeti da ga nagradi. A onaj kufr kojeg cini je kao 
nepostojeci". Tako da po njima on u osnovi nije kafir. Oni, u ovom 
pogledu, prave iznirnku u imanu. Isto tako neki od njihovih ucenjaka 
prave iznirnku u pogledu kufra. Kao sto je bio Ebu-Mensur el-Maturidi. 
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A ono Sto su naveli ce biti odbaeeno u oba slucaja. Vecina ucenjaka 
smatraj da se ne pravi iznimka u pogledu kufra. Nego je koristenje 
iznirnke, u pogledu kufra, novotarija, i nije poznato da je to iko od selefa 
zastupao nego da je kufr njima nuzan. 

Oni koji su napravili razliku medu njima su rekli: "Mi koristimo 
iznimku zelezi od Allaha da nas na tome ucvrsti sve do smrti. Dok kufr 
niko ne Mi". Ali se kaze: Tvoj govor: "mu'min", kao sto kazes: "u 
dzennetu". Onda ces za kafira reci: "Kafir". Ali, neces reel da je u Vatri 
osim ako ne dodas da ce u Vatru ako umre na kufru. To ce ukazati da je 
sigurno kafir u torn stanju, iako je moguce da postane mu'minom. Isto 
tako je sa mu'minom. Bez razilke da li obavijestio o sebi ili o nekom 
drugom. Ako bi se za jevreja ili krscaninan reklo: 'On je kafir'. Kaze: 
'Insa-Allah'. Jer ne zna hoce li umrijeti kao kafir. I po njima niko od njih 
ne zna za mu'rnina da je mu'min, osim ako tako umre. Ovaj stav je 
zastupao veliki broj dogmaticara i onih koj su slijedili Ebu-Kulaba. Sa 
njima se slozio veliki broj sljedbenika imama. Ali ovo nije stav nikoga od 
selefa. Ni od cetverice imama niti nekog drugog koji su pravili iznimku 
u pogledu imana, obrazlagauci to ovim, ni Ahmed niti neko drugi prije 
njega. 

Stavku ovog misljenja je odbila skupina, od onih koji su pravili 
iznimku u osnovi imana, slijedeci selefe pri tome. Stanovnici Sama su 
bili strogi prema murdzijama. Muhammed b. Jusuf el-Firjabi, prijatelj od 
Sevrija, koji je bio povezan sa Askelanom dok je bio nastanjen. To je bilo 
jedno od najboljih pogranicnih mjesta islamske drzave. Zbog toga su se 
u njemu nasli velikani, radi postojanja pri prema na Allahovom putu. 
Oni su pravili iznimku u pogledu imana, slijedeci pri tome selefe. Isto 
tako su pravili iznimku u pogledu dobrih djela. Kao Sto covjek kaze: 
Klanjao sam insa-Allah. I slicno tome, sto znaci na prihvatanje. Radi 
toga sto su o tome postojale predaje od selefa. Zatim, nakon njih su dosli 
oni koji su pravili iznimku u svemu. Pa su govorili: "Ovo je moja odjeca 
insa-Allah". "Ovo je konopac insa-Allah". Ako bi se nekom od njih reklo: 
"U ovo nema sumnje. Rekao bi: 'Da, nema sumnje, ali ako Allah bude 
htio da ga izmijeni izmijenit ce ga'." Rijecima insa-Allah su htjeli reci da 
je moguce da se izmijeni u buducnosti. A ako se radi o trenutacnom 
stanju onda nema sumnje. Kao da je kod njih cinjenica ono u cemu se ne 
pravi iznimka i sto se ne moze izmijeniti. Kao sto su to oni govorili u 
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pogledu imana: "Iman je ono Sto Allah zna da se nece promijeniti sve 
dok ne umre onaj ko je bio u njemu." 

Ovaj stav su zastupali i neki od ucenih i poboznih, poznatih po 
trudu i naukovanju. Oni koji su pravili iznimku u svemu su to prihvatili 
od nekih koji su slijedili svoje Sejhove. A sejh kojem su se oni pripisivali 
se zvao Ebu-Amr Osman b. Merzuk. Ali on nije bio od onih koji su 
zastupali ovu iznimku, nego je u pogledu iznimke bio na putu onih koji 
su bili prije njega. Vec su to inovirali neki od njegovih prijatelja poslije 
njega. Njihov sejh se pripisivao Imamu Ahinedu. On je bio od 
sljedbenika sejha Abdul- Vehaba b. Sejha Ebul-Feredza el-Makdisija. A 
Ebul-Feredz je bio od ucenika Kadija Ebu-Ja'le. A svi oni, iako su se 
pripisivali Imamu Ahmedu, su se slagali sa Ibn-Kulabom u osnovi koju 
je Ahmed negirao kulabijama. Pa je naredio prekid veze sa Harisom el- 
Muhasibijem radi toga, u cemu se sa njime slozila skupina od 
Malikovih, Safijin i Ebu-Hanifinih prijatelja / kao Sto su: Ebul-Me'ali el- 
Dzuvejni, Ebul-Velid el-Badzi, Ebul-Mensur Maturidi i drugi. A njihov 
stav u pogledu mnogbrojnih pitanja atributa i onoga Sto se veze za njih, 
kao sto je pitanje Kur^ana, da li je Allah ft, govorio njime svojom voljom 
ili modi? Ili je Kurgan nuzan Njegovom Bicu? A njihovo misljenje u 
pogledu iznimke je gradeno na ovoj osnovi. 

Isto tako su ga gradili EI-Es'ari i njegovi sljedbenici, jer su svi bili 
od kulabija. Pa su rekh da Allah M, nije govorio Svojom voljom i mod, 
niti da je zadovoljan, niti se ljuti na nekog nakon njegovog imana, ili 
kufra. Niti se raduje pokajanju onoga ko se pokaje. Radi toga su se 
slozili sa selefima da je Kurgan Allahov govori i da nije stvoren. Zatim 
su rekli: "On je oduvijek postojeci i njime nije govorio ni sa Svojom 
voljom niti moci". Zatim su se nakon toga raziSM u pogledu 'oduvijek, 
da li je to jedno znacenje? Ili su to oduvijek postojeci harfovi koji su 
postavljeni? Kao §to sam njihova misljenja i misljenja drugih pojasnio na 
drugom mjestu. 

Ova kasnija skupina odbija da kaze nesto sigurno u pogledu bilo 
cega od stvari. Iako su zastranili u pogledu iznimke. Tako da je ova rijec 
postala nepostojeca kod njih. Pa ako nesto zele da ispolje kao sigurno 
onda tvrde da je Muhammed Allahov Poslanik, da je Allah njihov 
Gospodar, ali ne kazu: sigurno. Ja sam se susreo sa skupinom od njih pa 
sam negirao takav njihov stav. Pa sam odbio da ucinim ono sto su trazili 
sve dok nisu rekli: sigurno. Nakon toga su mi donijeli knjigu sa 
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Vjerovjesnikovim %, hadisima u kojima je zabranio da se kaze: sigurno. 
Ali su hadisi podmetnuti i razlidti, a izmislili su ih neki od kasnijih 
generacija. 

Dakle, ovdje se iznimka u imanu obrazlaze slicnirn 
obrazlozenjima, Skupina medu ljudima je odbacila ta obrazlozenja u 
stvarima u kojima nisu dopustena po konsenzusu muslimana. A to je, 
da sada postojede stvari, ako su u Allahovom znanju sa promjenjivim 
stanjem, onda ce se iznimka koristiti u pogiedu trenutacno postojecih 
svojstava. Pa ce se red: "Ovaj je mali insa- Allah". Jer ga Allah moze 
uciniti odraslim ili velikim. Hi se kaze: "Ovaj je nenormalan insa- Allah". 
Jer ga Allah moze ucmiti razumnim. A murtedu se kaze: "Ovo je insa- 
Allah kafir". Radi mogucnosti da ce se pokajati. Oni koji su napravili 
iznimku u imanu graded se na ovoj stavki su pomislili da je ovo stav 
selefa. Oni i njima slicni od dogmaticara su pomagali ono sto je ocito od 
islama, isto onako kao sto su to podrzavale muatezile i dzehmije i drugi 
od dogmaticara. Podrzavali su potvrdu Tvorca, vjerovjesnistvo, Sudnji 
dan i slicho, kao sto su podrzavali ono Sto je bilo odto od mezheba ehli- 
sunneta i dzemata. Kao sto su to dnile kulabije, kirramije, e§'arije i 
drugi. Oni su podrzavali stav da je Kur v an Allahov gov or i da nije 
stvoren, te da ce se Allah vidjeti na ahiretu. Da pripadnici Kible nisu 
kafiri radi podnjenog grijeha. Da nece vjecno boraviti u Vatri. Da ce se 
Vjerovjesnik %, zauzimati za podnioce velikih grijeha. Da je kaburska 
smumja istina, da je kaburska patnja istina. Da je Vjerovjesnikov M, 
Izvor na Sudnjem danu istina. I slicno tome, od misljenja koja su 
poznata da su od ehli-sunnea i dzemata. Kao sto su podrzavali hilafet 
^etverice pravednih halifa, te vrijednosti Ebu-Bekra i Omera. 

Vecina dogmaticara u onome sto su podrzali ne poznaju sustinu 
islama u torn pogiedu. Niti sunnet koji je dosao na tu temu. Niti ono na 
cemu su bill selefi u torn pogiedu. Tako da su podrzali ono sto im se 
predodlo, bez stavki koje su bile kao stavke u sustini. Nego na osnovu 
drugih stavki koje su preuzeli od nekih novotara. Tako da se u njihovim 
stavovima pojavila kontradiktornost, nepodudarnost i greSke, radi cega 
su ih selefi pokudili. Isto kao sto je slucaj sa ovim govorom i onim koji 
su ga zastupali. Mnogo je njihovog kudenja koje se odnosilo na ovaj 
gov or. A pokuden gov or je onaj koji je suprotan Kur^anu i sunnetu. A 
sve ono sto se suprotstavi Kur^anu i sunnetu je nevaljano, lazno, a 
istovremeno je suprotno serijatu i razumu. 
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"Rijeci Gospodara tvoga su vrhunac istine i pravde". {El-En'am, 115) 

A kada je postalo poznato da ehli-sunneti zastupaju koristenje 

iznimke u pogledu imana, ovi su vidjeli da je to nemoguce osim sa 

imanom na kojem rob umre, I to je ono radi cega se rob oduzuje svom 

Gospodaru. Oni su pomislili da je iman kod selefa ovo. Tako da su ovo 

prenosili od selefa. Medutim ovaj stav niko od selefa nije zasrupao. Ali 

su ga pojedinci od ovih prenosili od njih. 1 to radi toga sto su smatrali da 

se ne odnosi osim na ovaj nacm. Oni tvrde da ono §to su podrzali od 

Dzehmove osnove u pogledu imana, da je to stav ucenjaka i velikana 

medu muhadisima. Mnogo je ovoga u mezhebima selefa u Cemu su irn 

se suprotstivili neki naucnici. Pri cemu su predocili njegov dokaz u torn 

pogledu iako nisu poznavali stav selefa u sustini. Pa su govorili na 

osnovu onoga sto su poznavali od njihovih dokaza a ne od dokaza 

selefa. Hi od onih koji su ih cijenili radi onoga sto su raspoznali da je od 

njih pa kazu: Ovo su rekli oni koji su provjeravli ili ovo je stav onih koji 

su provjeravali. Ali se ispostavi da je nepravilan stav suprotan razumu 

zajedno sa serijatom. Ovoga se nioze naci mnogo u govoru novotara i 

pojedinih ateista. A onaj koine Allah podari znanje i iman, spoznat ce da 

kod kasnijih generacija nije postojala provjera, osim nesto manje od 

proucavanja selefa. Ni u pogledu znanja nrti u pogledu djela. A onaj ko 

ima iskustva u proucavanju u razumskim stvarima ili djelima, znat de 

da je mezheb ashaba uvijek bio ispravniji od onih koji su dosli poslije 

njih. Te da niko nece uvesti novo misljenje u islam a da to nece biti 

greska. A ispravnost ce se naci kod onih koji su bili prije njega. 

Ebul-Kasim el-Ensari u onome sto je prenio od Ebu-Ishaka el- 
Isfirajinija, kada je spomenut stav Ebu-Hasana i njegovih prijatelja u 
pogledu imana, smatrajuci ispravnijim da je potvrda srcem rekao je: "Od 
nasih prijatelja ima onih koji su zastupali stav oduzivanja, te da je 
sustinski iman da se rod oduzi svom Gospodaru, i da na tome umre. 
Dok medu njima ima onih koji to nisu smatrali uslovom ni kojem 

slucaju." 

El-Ensari kaze: "Kada je navedeno da vecina ucenjaka medu 
selefima, zastupaju stav da je iman spoznaja srcem, potvrda jezikom i 
djelo organima. Vecina ovih je zastupala teoriju oduzivanja. Onaj ko je 
zasrupao ovu teoriju je to govorio o onome za koga nije dosla vijest da je 
od stanovnika dzenneta. Ali o kome je dosla vijest da je od stanovnika 
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dzenneta, njemu su sigurno tvrdili iman. Kao sto je deset obradovanih 
ashaba dzennetom". Zatim kaze: "Ono sto su odabrali ucenjaci jeste da je 
iman potvrda, a mi smo spomenuli njihovo razilazenje u misljenjima u 
pogledu teorije oduzivanja. Te da li je to uslov ispravnosti imana i 
njegove sustine u torn trenutku, radi toga da li je kod Allaha ubrojan 
medu njih i u propis koji se odnosi na njega? Onaj ko kaze da je to uslov, 
prave iznimku u izgovoru u torn trenutku. Ali ne da time sumnjaju u 
suStinu tevhida i spoznaje. Nego kazu: "Ne zna se sa kojim smo mi 
imanom okarakterisani u trenutku, da li je on prihvacen kod Allaha? Sto 
znaci da cemo se njime okoristiti na onom svijetu, i da cemo ubrati od 
njegovih plodova". 

Ako im se kaze: "(Da li ste vi uistinu mu'mini? Hi cete reci: Insa- 
Allah? Ill cete redi: Nadamo se?) pa ce redi: 'Mi smo mu'mini insa-Allah'. 
Podrazumijevajuci upotrebom ove iznimke to Sto su prepustili ovo 
Allahu $g, na onom svijetu. Dok, iman koji je prihvacen kod Allaha u 
propisu biva onda kada se spozna uspjeh i znak spasa. Ako je njegov 
vlasnik, da nas Allaha sacuva, u Allahovom propisu od nestretnika, 
onda ce njegov iman sa kojim se okitio u trenutku biti kao nepostojeci. 
Kaze; Kod onih koji su krenuli ovim pravcem nema razlike izmedu toga 
da kaze: Ja sam sigurno mu'min i od stanovnika dzenneta. Hi da kaze: Ja 
sam uistinu mu'min. 

Kazem da ce se ovo odnositi na misljenje onih koji tvrde da iman 
obuhvata obavljanje obaveza i klonjenje od zabrana. Pa onaj ko umre na 
ovome bit ce od stanovnika dzenneta. Ali sto se tice stava dzehmija i 
murdzija, stava kojeg su ovi podrzali i koji su podrzali Dzehmov stav, 
on ce sigurno umrijeti na imanu. Po njima ce ovakva osoba biti 
potpunog imana. Ali i pored toga, on je po njima pocinioc velikih 
grijeha koji ce uci Vatru. Ali to ne znaci ako se oduzi ili ispuni obavezu 
imana, da je od stanovnika dzenneta. Ovaj stav nuznosti je ukazao na 
njegovu nevalidnost. Zato gto je Allah mu'niinima obecao dzennet. 
Takoder su rekli: " posebno jer Allah M kaze: 
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"Allah obecava vjernicima i vjernicama dzennetske basce" (Et-Tevba, 72) 

Kaze: "Oni, misleci na one koji su zastupali teoriju ispunjavanja 
imana izgradili su potvrdu na ovom vjerovanju. A iman koji smo opisali 
su rekli da ce biti na onom svijetu kao i njegovo ispunjenje na Ahiretu, 
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kao gerijatski uslov u pogledu iniana, aneu jeziku ill razumu." Kaze: 
"Ovo je mezheb selefa od muhadisa i vecine ucenjaka". Kaze: "Ovo je 
odabir Imama Ebu-Bekra b. Fevreka. A Imam Muhammed b. Ishak b. 
Huzejme je zastranjivao u torn pogledu, pa je govorio: "Onaj ko kaze: 'Ja 
sam uistinu mu'min'. On je novotar." 

Sto se tice mezheba selefa i muhadisa, kao sto su Ibn-Mesud i 
njegovi prijatelji, Sevri, Ibn-Ujejne, vecina ucenjaka Kufe, Jahja b. Seid el- 
Qattan, onako kako prenosi od ucenjaka Basre, Ahmed b. Hanbel i drugi 
od imama sunneta, su pravili ill koristili iznimku u pogledu imana. Ovo 
je preneseno od njih potvrdnim predajama i lancima, ali niko medu 
njima nije rekao: 'Ja koristim iznimku radi samog oduzivanja'. Te da je 
iman samo naziv za ono cime se rob oduzuje svom Gospodaru. Nego su 
ovi imami rekli da se iznimka koristi zato sto iman sadrzi obavljanje 
obaveza. Tako da to nisu sebi svjedocili, kao sto nisu svjedocili za sebe 
da su cestiti i bogobojazni, jer je to neSto sto ne znaju a to je hvaljenje ili 
preporucivanje samog sebe bez znanja. Kao Sto cemo, insa- Allah, 
navesti njihove stavove. 

Sto se tice oduzivanja 1 , nije mi poznato da je bilo ko od selefa 
obrazlozio to iznimkom. Ali veliki broj kasnijih generacija od muhadisa, 
Ahmedovih i Safijinih prijatelja te drugih, su obrazlagali iznimkom. Kao 
i njihovi debatanti kao sto je Ebu-Hasan el-Es'ari i vecina njegovih 
prijatelja, ali ovo nije bio stav selefa i muhadisa. 

Zatim je rekao: Ako bi neko rekao: "Ako kazete: 'Iman koji je 
nareden u serijatu, je ono sto ste opisali, sa uslovima, ali, to nije tacka 
spajanja u jeziku'. Kako te onda biti ispravan vag stav: Iman je jezicki?" 
Reci cemo: Iman je potvrda u jeziku i serijatu. Osim sto je serijat torn 
vjerovanju dodao svojstva i uslove koji u cjelosti postaju prihvacenim 
dijelovima kao gto smo to rekli za namaz, post, hadz i drugo. Namaz u 
jeziku znaci dova, a serijat joj je dodao uslove. 

Pa ce se redi da je ovo kontradiktornost u onome sto su naveli o 
nazivu imana. Jer, kada su ustvrdili da je iman u jeziku potvrda, te da ga 
serijat nije izmijenio, naveli su ga za sebe. 

Ako bi se reklo: Zar namaz, zekat i hadz ne odstupaju od jezika i 
da su iskorigteni na mjestu kojem ne pripadaju? Reci cemo: Ucenjaci su 
se u torn pogledu razisli. Ali je tacnije da su potvrdeni u jeziku u svojoj 



1 RijeC 'muvafat' ili odu^ivanje ispunjivanje obaveze i sliCnog se odnosi na oduzivanje u onome 
cime je Allah obavezao robove. (o.p.) 



478 



El-lman 



upotrebi. Da ukazuju na ono na sta se odnose kod upotrebe. Te da nisu 
prenesena znacenja. Osim sto su im dodate odrede odlike. A ako bi smo 
prihvatili stav naseg sugovornika da su ovi termini preneSeni ill 
poneseni na znacenje u metaforickom smislu, sa sigurnim dokazom koji 
bi ukazao na to, na njemu je da navede dokaz da se to desilo u pogledu 
termina iman. Jer se ne moraju otkloniti o&tosti Kur v anskih znacenja 
radi tog uklanjanja samog ocitog znacenja od termina. 

Reci ce se: Vi ste u pogledu imana rekli da je serijat dodao 
odredene stvari. Pa ste ga ucinili poput namaza i zekata. Iako niko ne 
moze navesti ni jedan dokaz iz serijata da je iman nesto eime se ne 
naziva osim oduzivanje njime. AH, i sa torn pretpostavkom, poznato je 
da serijat ako doda tome dodatna djela, biva visebrojnije i poznatije. Pa 
kako onda u njega nisu usla djela sa serijatske strane? 

Kaze: Mora postojati siguran dokaz o tome. Postoje dva 
odgovora: 

(Jedan je): Kontradiktornost u pogledu oduzivanja, jer ne moze 
biti siguran u njegovom pogledu. 

(Drugi je): Da necemo prihvatiti, nego tvrdimo da su ljubav 
prema Allahu, Poslaniku, strah od Allaha i slicno tome, djela koja ulaze 
u sastavni naziv imana, u Allahovom i Poslanikovom M govoru, viSe 
nego sto moiemo tvrditi u pogledu nekih djela kao §to su namaz, post 
ill hadzdz, ili u pitanjima oko kojih postoji razilazenje. Zatim Ebu- 
Hasan, Ibn Fevrek i drugi od onih koji su tvrdili da je iman oduzivanje 
nisu rekli da mu je Serijat iSta dodao. Nego je po njima svako onaj kome 
je zakonodavac oduzeo naziv imana, izgubio je iz svog srca vjerovanje. 
Kaze: "Od nasih prijatelja ima onih koji nisu oduzivanje ucinili uslovom 
u imanu, shodno tome da je istinski iman u trenutku. Iako su to ucinili 
uslovom za zasluzivanje nagrade". Ovo je stav muatezila i kirramija, a 
ovo je izabrao i Ebu-Ishak el-Isfirajini, a Kadijev govor ukazuje na to, 
Kaze: "Ovo je odabir naSeg gejha Ebul-Me'alija. Jer on kaze: 'Iman je 
porvrden u stanju i u njega nema sumnje. Ali iman koji je znanje uspjeha 
i dokaz spasa je iman oduzivanja. Njemu su selefi davali paznju pa su 
ga spojili sa iznimkom. Ali time nisu mislili na stvaranje sumnje u 
obavljenom imanu'. Kaze: 'Onaj ko je zastupao ovo misljenje rekao je: 
Iman je svojstvo iz kojeg se uzima naziv mu'min, A on je spoznaja i 
vjerovanje. Isto kao gto se naziv 'alim' (ucenjak), uzima od rijeci 'ilm' 
(nauka). Pa ako to znas u mom pogledu, tvrdit ce§ to sigurno, kao sto 
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tvrdis da sam ucenjak, poznavalac i da potvidujem. lako bi moglo 
postojati nesto u buducnosti sto ce to otkloniti. Onda ce u torn slucaju 
izadi iz domena zasluge istoga. Ali se nece reci: Pojasnilo nam se da se 
nlje radilo o imanu koji nam je nareden. Nego se radi o participiranom 
imanu koji se izmijenio i pokvario. Ali nije tako kada kaze: Ja sam od 
stanovnika dzenneta. Jer je to nesto skriveno od njega i tome se on 
nada." Kale: "Onaj ko je zastupao prvo misljenje drzao se odredenih 
stvari. Od njih je da se kaze: 'Iman je ibadet cijelog zivota. On je kao 
jedan vid pokornosti. Tako da ce ispravnost njegovog pocetka biti 
vezana za njegov kraj. Isto onako kao sto si to rekao za namaz, post ill 
hadz'. Kazu: 'Nema sumnje da se u trenutku nece nazvati evlijom, niti 
sretnikom, niti da je Allah njime zadovoljan. Isto tako se kafir u trenutku 
nece nazvati Allahovim neprijateljem, niti nesretnikom, osim sto ce se 
nad njim primijenjivati propisi koji se odnose na neprijatelje, u torn 
trenutku, zato sto on sam po sebi ispoljava njihove znakove". 

Kazem: Ovo sto su rekli je bez sumnje stav Ebu-Kulaba, El- 
Es'arija i njegovih prijatelja. Kao i onih koji su se sa njima slozili od 
Ahmedovih, Malikovih i Safijinih prijatelja a i drugih. Ali, vecina ljudi 
kazu: "Ako je kafir onda je Allahov neprijatelj, a ako povjeruje i bude 
bogobojazan postat ce Allahovim evlijom." Uzviseni Allah kaze: 

o] j^t iV 3£ -^ }&* %*% cfi f^' u j r^ "^ ^ ° b!5 5*^ rrS ^ 
t^ fed j&Srf 3i :;: ^ jj^ ^ * ^ W ^ $ V^' ~^i^' 

iitf iy iis &&N ^ j^$i d? % s&us-j $, i^ &■ ^ ray 15 ^t j&s 

if 
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^j-j jjie ililj jjJ^ ^lj 

"0 vjernici! Ne uzimajte Moje neprijatelje i svoje neprijatelje za prijateije, 
ljubav im darivajuci, a oni poricu Istinu koja dosla je vama, i izgone 
Poslanika i vas zato sto vjerujete u Allaha, vasega Gospodara, ako ste 
vec izisli radi dzthada na Putu Mojemu i trazeci zadovoljstvo Moje, a vi 
njima ljubav tajno iskazujete, a Ja najbolje znam sto vi skrivate i sto 
obznanjujete. A ko to od vas bude cinio, pa - taj je zalutao s Pravog 
puta. Ako vas se oni domognu, bit ce neprijatelji vasi i pruzit ce prema 
vama, u zloj namjeri, ruke svoje i jezicine svoje, i jedva ce docekati da 
postanete nevjemici. Ni rodbina vasa ni djeca vasa nece vam biti od 
koristi, na Sudnjem danu On ce vas razdvojiti, a Allah dobro vidi ono sto 
radite. Bio vam je dobar uzor u Ibrahimu i u onima koji su s njim kad su 
narodu svome rekli: 'Mi s vama nemamo nista, a ni s onim sto vi, 
umjesto Allaha, obozavate, mi vas se odricemo, i neprijateljstvo i mrznja 
ce se izmedu nas stalno javljati sve dok ne budete u Allaha, Njega 
Jedinog, vjerovali!' - ne i u Ibrahimovim rijecima ocu svome: 'Ja cu se 
moliti da ti se oprosti, ali te ne mogu od Allaha odbraniti.' 'Gospodaru 
nas, u Tebe se uzdamo i Tebi se obracamo i Tebi cemo se vratiti. Ne 
dopusti, Gospodaru nas, da nas nevjernicima stavis u iskusenje i oprosti 
nam, Gospodaru nas! Ti si, zaista, Silni i Mudri.' Bio vam je u njima dobar 
uzor - onima koji se nadaju Allahu i onome svijetu. A onaj koji se okrene 
- pa, Allah, zaista, nije ni o kom ovisan i On je jedini hvale dostojan. 
Allah ce sigurno uspostaviti ljubav izmedu vas i onih s kojima ste u 
zavadi; Allah je svemocan; Allah mnogo prasta i On je Milostiv." (El- 
Mumtehine, 1-7) 

A tako je i bilo. Jer, vecina ovih stanovnika Mekke koji su se borili 
protiv Allaha i Njegovog Poslanika su poslije oslobadanja Mekke 
povjerovali pa su postali Allahovim i Poslanikovim gticenieima. A Ibn- 
Kulab i njegovi sljedbenici su na osnovu toga izgradili da je vilajet 
oduvijek postojano Allahovo svojstvo. A to je volja, ljubav, zadovoljstvo 
i slicno tome. To znaci da je postojana i potvrdena volja i nakon njihove 
smrti. Ovo znacenje slijedi Allahovom znanju, pa onaj ko zna da ce 
umrijeti kao mu'min nece prestati biti Allahov sticenik. Jer, Allah nikada 
nije prestao htjeti uvesti ga u dzennet, a isti je takav slucaj sa 
neprijateljstvom. 

Sto se tice ostalih, ili svih ucenjaka, oni kazu da je prijateljstvo ih 
neprijateljstvo, ako sadrzi Allahovu. ljubav i Njegovo zadovoljstvo, 
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mrznju i sedzbu, pa On ft, biva zadovoljan sa cb vjekom i voli ga nakon 
sto on povjeruje i fiini dobra djela. AH ce se rasrditi na njega i mrzit ce ga 
nakon poclnjenog kufra. Kao Sto Allah 3§ kaze: 

"To ce biti zato sto su ono sto izaziva Allahovu srdzbu slijedili, a ono cime 
je On zadovoljan prezirali; ..." (Muhammed, 28) 

Obavijestio da je da ga neka djela srde. Isto tako Allah $g kaze: 

"A kad izazvase Nas gnjev, Mi ih kaznismo i sve in potopismo" (Ez-zuhmf, 55) 
Mufesiri kazu: Kada su Nas rasrdili. Takode rijefii Uzvisenog: 

"A ako budete zahvalni, On ce tini biti zadovoljan" (Ez-Zumer, 7) 

U vjerodostojnom hadisu, koji se nalazi kod Buharije, prenosi se 

od Ebu-Hurejre &>, da je Vjerovjesnik M, rekao: 
"Allah 1$ kaze: 'Onaj ko napadne na mog evliju izazvao Meje na rat 
Nicim boljim Mi se Moj rob nece pribliziti osim sa izvrsavanjem 
onoga sto Sam mu naredio. A nece Mi se Moj rob prestati pribizavati 
sa nafilama sve dok ga ne zavolim. A kada ga zavolim bivam njegov 
sluh kojim slusa. Njegov vid kojim gleda. Njegova ruka koju pruza, 
Njegova noga kojom koraca. M'nom cuje, M'nom vidi r M'nom uzima, 
M'nom koraca. Ako od Mene zatrazi fa cu mu dati. Ako od Mene 
zatrazi zaStitu Ja cu ga zastiti. Ni oko cega se ne ustezem kao sto se 
ustezem da oduzmem dusu Mom robu mu'minu. On mrzi smrt a Meni 
je mrsko da ga razalostim, ali mu se mora desiti." 1 

Obavje§tava da Mu se nece prestati priblizavati sa nafilama sve 

dok ga ne zavoli. Zatim kaze: Kada ga zavolim onda bivam tako i tako. 

Ovo pojasrtjava da se Njegova ljubav odnosi na Njegovog roba, kada taj 

rob dode sa onim sto On voli. Kurgan je ukazao na ovakve situacije. 

Allah M kaze: 



1 Biljezi ga Buharija. A Zehebi i drugi su govorili o njegovom lancu. Ali je Hafiz Ibn-Hadzer 
naveo ga sa hadisima koji ga jacaju u Fethul Ban, zato provjeri njegove lance i tekstove. Pa 
treba pogledati u hadis koji ga jaca i to upotpunosti ili pak neke od njegovih dijelova. I to da li 
su mu land sacuvani od nedostataka do te mjere da se njima ne moze cjacati. Mozda ce nam se 
to omoguciti insa-Allah. 

(Zatim mu je Allah podario mogucnosi nad time pa je ocjenio ovaj hadis vjerodostojnim i kaze: 
Ali rijec 'izazvao' se ne nalazi kod Buahrije nego kod drugih. Pa pogledaj Komentar Tahavijeve 
akidebr. 458 izdanje Islamske knjiznice. I Silsiletu ehadis sahiha br. 1640) 
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- Reci: "Ako vi Allaha volite, onda mene slijedite, i vas ce Allah voljeti i 

grijehe vam oprostiti! " (Ali-Imran, 31) 

Pa kada kaze: i vas ce Allah zavoljeti, je odgovor na naredbu kada 
kaze: mene slijedite. Sto je, ustvari, nagrada za uslov, zbog toga je to 
potvrdno izrekao. A ovo je nagrada za njihova djela, tj. slijedenje 
Poslanika M- Pa ih je radi toga nagradio Svojom ljubavlju, sto predstavlja 
nagradu za sam uslov, nagradu za djelo, uzrocnik uzroka, Sto opet nece 
biti osim poslije njega a ne prije njega. Ovo je isto sto i rijeci Uzvisenog: 



*J. 



0>".' 



"...'Pozovite Me i zamolite, Ja cu vam se odazvati!.,." (Gafir, 60) 
Ili gdje Uzviseni kaze: 



"0 narode nas, odazovite se Allahovu glasniku i vjerujte u Allaha, On ce 
vam neke grijehe vase oprostiti i od patnje vas neizdrzive zastititi!" (El- 
Ahkaf, 31) 

Uzviseni kaze: 

"J^J >ibj >i*il ^SJ gl^i :;;f j lib a- ^}i \JJg 'M \J$- \Jl\S '# jff I^Ll 

vjernici, bojte se Allaha i govorite samo istinu, On ce vas za vasa do bra 
djela nagraditi i grijehe vam vase oprostiti. (El-Ahzab, 70-71) 
Ovome sli&iih je mnogo ajeta. Isto tako Allah $g kaze: 

"...ispunite ugovore pre ma njima do ugovorenog roka. Allah zaista voli 

bogobojazne". (Et-Tevbe, 4) 
I kaze: 






"0 vjernici, zasto govorite ono sto ne cinite? Veoma je prezreno kod 
Allaha da govorite ono sto ne cinite! Allah voli one koji se na Njegovu 
putu bore u redovima kao da su zdanje cvrsto spojeno." (Es-Saff, 2-4) 

Oni su upitali Poslanika pa rekli: Kada bi smo znali koje je djelo 

najdraze Allahu mi bi smo ga ucinili. Pa je Allah objavio ove ajete. 

Takoder kaze: 
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"Onima koji nisu vjerovali doviknut ce se: 'Allahov prezir prema vama 
kad ste, pozivani da vjerujete, ostali nevjernici - bio je, doista, veci od 
vaseg prezira sada prema sebi.'" (El-Mu'min, 10) 

Ovo ukazuje, da je Njegova ljubav i mrznja kao nagrada za 
njihova djela. Te da ih On voli, ako Ga se boje i ako se budu borili. Zbog 
toga ih je podstakao na djelo time kao sto ih je podstakao na ostalo ono 
sto im je obecao. A nagrada za djelo je nakon djela. Uzviseni kaze: kad 
ste, pozvani da vjerujete, vi ste ostali nevjernici. Allah M, ih mrzio radi 
toga kada su pozvani da vjeruju a oni su ostali nevjernici. Isto tako je u 
rijecima Uzvisenog: 

"Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drvetom na 
vjernost zakleli. On je znao sta je u srcima njihovim, pa je spustio smiraj 
na njih, i nagradit ce ih skorom pobjedom." (El-Feth, 18) 

Pa Njegove rijeci: Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se 

pod drvetom na vjernost zakleli. Pojasnjava da je zadovoljan sa njima u 

torn vremenu. Jer, prijedlog 'kada', je prilsoka odredba za nesto sto je 

proslo u vremenu. Pa se spoznalo, da je bio zadovoljan sa njima u torn 

vremenu, radi tog djela. Radi toga ih je nagradio, a prouzrokovano ne 

postoji prije uzroka. A ono Sto je odredeno vremenom, nece biti prije 

svog vremena. Ako je sa jedne strane zadovoljan sa njima, onda je ovo 

posebno zadovoljstvo postignuto davanjem prisege, sto nije bilo do 

tada. Kao sto je potvrdeno u Sahihu da ce reci stanovnicima dzenneta: 

"'Stanovnici dzenneta, jeste li zadovoljni?!' Pa ce reci: 'Gospodaru 

nas, zasto ne bi bill zadovoljni kada Si nam dao ono sto nisi dao 

nikome od Svojih robova'. Pa ce Allah reci:'Zar ne zelite da vam 

podarim ono §to je vrijednije od toga?' A oni ce odgovoriti:' 

Gospodaru nas, sta je to vrijednije od toga?' A On ce reci: 'Podarit cu 

vam Svoje zadovoljstvo, i nikada se poslije ovoga necu rasrditi nad 

vama'. " 
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Ovo ukazuje, da su postigli to zadovoljstvo u torn trenutku, i to 
ono poslije kojeg nikada vise nece postojati srdzba. A sa druge strane 
ukazuje, da necijem drugom zadovoljstvu moze uslijediti srdzba. 

U oba Sahiha u hadisu o Sefa'atu svaki od Poslanika ce govoriti: 
"Moj Gospodar se danas rasrdio takvom srdzbom kojom se do tada 
nikada nije rasrdio niti ce se poslije nje ikada takvom rasrditi. " 

A u Sahihu od Vjerovjesnika #s, se na vise nacma prenosi da je 
rekao: 

"Allah se vise raduje pokajanju Svog roba nego li covjek koji je 
izgubio u nepoznatoj zetnlji jahalicu a na njoj hranu i pice. Pa je trazi 
alt je ne pronade, a onda legne cekajnci srnrt Medutim kada se 
probndi ugleda svoju jahalicu a na njoj svoju hranu ipice." 

A u drugoj predaji: 
m Sta mislite kakva je njegova radost radi nje?' Pa su rekli: 
'Velicanstvena r Allahov Poslanice'. Kaze: 'Allah se vise obraduje 
pokajanju Svog roba nego li ovaj svojoj jahalici', " 

Isto tak i Njegovo smijanje dvojici ljudi, jedan ubije drugog a oba 
udu u dzeimet, Kao i Njegovo smijanje onome koji ce posljednji od ljudi 
uci u dzennet. Pa ce reci: 
"JeV se ismijavas sa mnom a Ti si Gospodar svjetova? Pa ce reci: 'Ne, 
nego Sam ja nad cim hocit Mocan'. " 
A sve ovo je u Sahihu. 

U kunut dovi 1 "Podari mi prijateljstvo onoga koga si Ti 
zastitio". Dok neSto sto je prethodilo nije moguce traziti. Uzviseni kaze: 

"moj je zastitnik Allah, Koji Knjigu objavljuje i On se o dobrima brine." (El- 

A'raf, 196) 

I kaze: 

"...a Allah je zastitnik onih koji Ga se boje..." {El-Dzasije, 19) 

Ova zagtita koju im pruza je kao nagrada za njihovu dobrotu i 
bogobojaznost, kao produkt toga. Ali im nije prethodila. A oni iako su 
postali dobri i bogobojazni Njegovom voljom, moci, darom i 



Tj. u vitr namazu, a hadis o tome je vjerodostojan, dok hadis koji o tome govori na sabah 
namazu nema osnove. Nego ce u toku sabah namaza, kao i u ostalim, doviti radi nekakve 
nedace cemii ce odgovarati dova. 
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dobrocmstvom, ali se ipak zastita vezala za to sto su postali bogobojazni 
i dobri, Tako da, pokazalo se je kako je ova zastita doSla nakon toga sto 
su postali bogobojazni i dobri, time sto ih je pomogao i podrzao. Ali to 
nije bilo prije nego Sto su postali dobri i bogobojazni. Isto tako je sa 
miloscu. Vjerovjesnik M, kaze: 
"Milostivi ce se smilovati milostivima, Smilujte se onima koji su na 
ZemljJ vama ce se smilovati Onaj Kojije na nebesima." 

Tirmizi kaze: hadis je sahih. 1 Takoder, rijeS Uzvisenog: ...a 
zadovoljan je sa vama ako budete zahvalni. Vezao je zadovoljstvo kao 
nagradu za uzrokovano uzrocnikom. Tako da se nagrada mora povezati 
za djelo. Zato je Uzviseni rekao: 

"...da cete doista u Mesdzidi-Haram uci sigurni - ako Allah bude htio - 
neki obrijanih glava, a neki podrezanih kosa, bez straha. On je ono sto vi 
niste znali znao i zato vam je, prije toga, nedavnu pobjedu dao" (Ei-Feth,27) 
Sto ukazuje da ce to On htjeti, ali nesto kasnije. Isto tako su i 
Njegove rijeci: 

"i zaista Njegova naredba, kada nesto hoce, jeste da samo za to rekne: 

"Budi!" - i ono bude." (Jasin, 82) 

Cestica r kada p , ukazuje na prilosku odredbu za nesto u 
buducnosti, sto ukazuje da On ako nesto zeli kaze: Budi, i ono biva. 
Takoder, rijeci Uzvisenog: 

"I reck Trudite se! Allah ce trud vas vidjeti,.." (Et-Tevba, 105) 

Pojasnio je da de to vidjeti u buducnosti nakon sto to ucine. 






Kazem da su ga takoder sahihom ocijenili Ebut-Feth el-Hirki, El-lraki, Ibn-Nasiruddin 
Dimeski. A u njegovom lancu je Ebul-Kabus koji nije poznat kao sto je rekao Zehebi. Ali je 
Ibn-Nasiruddin rekao; "Ima popratne hadise koje smo prenijeli u AJimedovom Musnedu i od 
Abda b, Humejda u hadisu od Ebu-Hedasa Hibbana b, Zejda Ser'abija el-Humsija jednog od 
povjerSjivih prenosilaca od Abdul laha b. Amra sa njegovim znacenjem. Allah najbolje zna." 
(Pogledaj Sahih Sunen od Ebu-Davuda br. 4132. Sahih Sunen od Tirmizija br. 1569, Musned od 
Lmama Ahmeda br. 6491 i Sahihul dzamias-sagir br, 3522). 
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Druga stavka, 1 u pogledu iznimke, je to sto je neograniceni iman 
obuhvatio sve ono sto je Allah naredio Svom robu, kao i sve ono sto mu 
je zabranio. Pa ako bi covjek rekao: "Ja sam mu'min", shodno ovome, on 
svjedoci za sebe da je od cestitih, bogobojaznih, onih koji cine sve sto im 
je naredeno i koji se klone svega sto je zabranjeno. Tako da ce biti od 
Allahovih evlija. Ovo je isto sto je hvaljene samog sebe. Ili, svjedocenje 
za sebe u onome sto ne zna, i to ako bi ovo svjedocenje bilo ispravno, 
Onda bi takoder trebao sebi posvjedociti da ce biti od stanovnika 
dzenneta, ako umre na ovom stanju. Ali, niko ne moze svjedociti sebi 
takvo nesto. Tako da je njegovo svjedocenje sebi imanom isto Sto i 
svjedocenje sebi dzennetom, ako umre na torn stanju. Ovo je stavka koju 
su izuzimali svi selefi, od onih koji su koristili iznimku. Iako su 
dopustali da se izostavi iznimka sa drugim znacenjem, gto (?emo insa- 
Allah spomenuti. 

El-Hallal u knjizi Es-Sunnet kaze: "Govorio nam je Suljeman b. El- 
Es'as - misleci na Ebu-Davuda Es-Sidzistanija, kaze: "Cuo sam Ebu- 
Abdullaha Ahmeda b. Hanbela da mu je jedan Covjek rekao: "Receno mi 
je: 'Je si li ti mu'min?' Rekoh: 'Da'. 'Jesam li sta za to grijesan? I da li su 
ljudi osim mu'min ili kafir?' Pa se Ahmed naljutio i rekao: 'Ovaj je govor 
isto sto i ubjedenje murdzija. Allah M kaze: 

J^» Vj^ L.J3 }4-^ H ^^H OyrJ" n^-U^-'SJ 
"I ma i drugih koji su u neizvjesnosti da li ce ih Allah kazniti ili ce im 
oprostiti..." {Et-Tevba, 106)" 

Tj. od njih, Zatim je Ahmed rekao: "Zar iman nije rijec i djelo?" 
Covjek mu odgovori: 'Naprotiv'. Kaze: 'Dosli smo sa rijecju?' Kaze: 'Da'. 
Kaze: 'Dosli smo sa djelom?' Kaze: 'Ne'. Kaze: 'Kako ces pokuditi da 
kaze inga- Allah i da napravi izrtimku?!' 

Ebu-Davud kaze: Obavijestio me je Ahmed b. Ebu-Surejh da je 
Ahmed b. Hanbel njemu napisao ovo pitanje, a to je da je iman rijec i 
djelo. Pa smo dosli sa rijecju ali ne i sa djelom. Tako da pravimo iznimku 
u pogledu djela, a Hallal je spomenuo ovaj odgovor u predaji od Fadla 
b. Zijada i kaze: "Fadl je dodao i rekao: 'Cuo sam Ebu-Abdullaha da 
kaze: 'Sulejman b. Harb je ovo primjenjivao na prihvatanje djela i 
govorio bi: 'Mi radimo ali ne znamo hoce li nasa djela biti prihvacena ili 
ne?!' " 



Prva stavka je prethodila na str. 488. 
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Kazem: Prihvatanje je vezano za samo djelo ako se ucini onako 
kako je naredeno. Svako ko se boji Allaha u svom djelu, pa ga ucini 
onako kako mu je naredeno, bit ce mu prihvaceno. Ali, on ne moze 
sigurno tvrditi da mu je djelo prihvaceno. Zbog toga sto ne moze tvrditi 
sigurno potpunost djela. Kao sto Uzviseni kaze: 



Oy^'j 



frJ <Jj f*T l "^T3 f£j% Ij3l* li Qy£ ^.Ajlj 



"i oni koji od onoga sto im se daje udjeijuju, a srca su im puna straha 
zato sto ce se vratiti svome Gospodaru" (El-Mu'minun, 60) 

Aisa [&., je rekla: 
"Allahov Poslanice, je li to covjek koji cini blud, krade, pije alkohol i koji se 
boji?" Pa je rekao: "Ne kceri Siddikova, to je covjek koji klanja, posti i 
udjeljuje milostinju ali se boji da ne bude prihvaceno od njega. ,n 

El-Hallal prenosi od Ebu-Taliba da je rekao: "Cuo sam Ebu- 
Abdullaha da kaze: 'Ne rnozemo a da ne koristimo iznimku, jer ako 
kazu 'mu'min' time je doSao sa rijecima ali je iznimka u djelima a ne 
rije^ima.' " 

Od Ishaka b. Ibrahima 2 se prenosi da je rekao: "Cuo sam Ebu- 
Abdullaha da kaze: 'Ja uzimam Ibn-Mesudov hadis o iznimci u pogledu 
imana, jer je iman rijec i djelo, a djelo je aktivnost. Mi smo dosli sa rijecju 
ali se bojimo da nismo propustili sta od djela. Pa mi je drago da se pravi 
iznimka u imanu pa se kaze: Ja sam mu'min msa-Allah F ." Kaze: "Cuo 
sam Ebu-Abdullaha da je bio upitan o Vjerovjesnikovim M rijecima: Mi 
cemo vam se uskoro, insa Allah, pridruziti. Na sta se ovdje iznimka 
odnosi? Kaze: 'Na bakije, jer ne zna da li ce bin ukopan na mjestu gdje je 
poselamio ili na nekom drugom mjestu'." 

Od Mejmunija se prenosi da je upitao Ebu-Abdullaha o njegovom 
stavu i misljenju o rijecima: Ja sam mu'min insa-AUah. Kaze: "Ja kazem: 
Mu'min insa-Allah, mu'min nadam se, jer, on ne zna koliko se oduzio za 
djela koja su mu naredena ili koliko nije". Ovoga se mnogo moze naci u 
Ahmedovom a i u govoru drugih ljudi. A ovo odgovara onome sto je 
prethodilo, a to je, da neograniceni pojam imana jeste onaj koji se odnosi 
na obaveze i za kojeg se zasluzuje dzennet ako se umre na torn stanju. 



1 Biljefe ga Tirmizi i Ahmed a sahihom ga je ocjenio Hakim sa eime se slozio Zehebi. 
(Pogledaj Sahih Sunen od Tirmizija br. 2537, Sahih Sunen Ibn-Madze br. 3384, Musned od 
Imama Ahmeda br. 25250 i Ehadis saliiha br. 162). 
' On je prenosilac pitanja od Imama Ahmeda. Provjera Zuhejr Savis, Islamska knjiznica. 



488 



El- 1 



man 



Te, da je gubitnik onaj ko izostavi naredeno, ili ucini zabranjeno. Za 
takvog se nece reci da je mu'min. Nego da je neograniceni pojam 
mu'min cestiti, bogobojazni Allahov sticenik. Ako kaze: "Ja sam sigurno 
mu'min". Onda ce te njegove rijeci znaciti: "Ja sam sigurno cestit, 
bogobojazan Allahov sticenik". 

Ali pored ovoga Ahmed i drugi ucenjaci su smatrali pokudenim 
da covjek drugom kaze: "Je si li ti mu'min?" Mrzili su i sam odgovor, jer 
je to novotarija koju su uvele murdzije kako bi njome dokazali svoj stav. 
Jer, svaki covjek zna sam po sebi da nije kafir. Nego osjeca u srcu da 
vjeruje u ono sa cime je dosao Poslanik. Pa kaze: 'Ja sam mu'min'. Tako 
da ce se potvrditi da je iman potvrda. Zato sto tvrdig da si mu'min. Ali 
netvrdis' da si uradio sve ono §to ti je naredeno. Ali kada su selefi 
shvatili njihov cilj, omrznuli su odgovor. Di su pak pojasnjavali u 
tancine odgovor. A to je zato sto se u pogledu termina rmana moze 
koristiti neogranicenost a i ogranicenost kod izgovora. Tako da su 
odgovarali sa ogranicenim pojmom imana u kojem se ne mora tvrditi da 
sam sebi svjedoci potpunost. Zato je ispravno bilo da je dozvoljeno reci: 
'Ja sam mu'min'. Bez upotrebe iznimke ako rnisli na to. Ali, njegov govor 
mora sadrzavati nesto Sto ce ukazati na to da on tim irnanom nije 
podrazumijevao neograniceni poptuni iman, Zato je Ahmed mrzio da 
odgovori na neograniceni pojam imana bez iznimke koja bi prethodila. 

El-Merruzi kaze: "Ebu-Abdullahu je bilo refeno: 'Mi kazerno: Mi 
smo mu'mini? Pa je rekao: Mi kazemo: Mi smo muslimani." Takoder je 
rekao: "Rekao sam Ebu-Abdullahu: 'Mi kazemo: Mi smo mu'mini?' 
Kaze: 'Ne, nego kazemo: Mi smo muslimani'." Tako da i pored toga nije 
negirao stav onih koji ne koriste iznimku, osim ako njihova namjera nije 
poput one kod murdzia tj. da je iman samo rijec. Nego je dopustio to 
zato sto se zna da u njegovom srcu postoji iman. Iako nije mogao tvrditi 
potpunost njegovog imana. 

El-Hallal kaze: Obavijestio me je Ahmed. Esrem el-Muzeni da je 
Ebu-Abdullahu receno: "Ako bi me pitao Covjek i rekao: 'Da li si ti 
mu'min?' Kaze: 'Tvoje pitanje je novotarija, ne sumnja se u njegov iman'. 
Ili je rekao: 'Ne sumnjamo u nas iman'." 

El-Muzeni kaze: "Ja sam zapamtio da je Ebu-Abdullah govorio: 
'Mi kazemo kao sto je govorio Tavus': 'Vjerujem u Allaha, Njegove 
meleke, knjige i poslanike'." 
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El-Hallal kaze: "Obavijestili su me Harb b. Ismail i Ebu-Davud: 
Cuo sam Ahmeda da je rekao: "Cuo sam Sufjana, tj. Ibn-Ujejnu, da kaze: 
'Ako neko bude upitan: Da li si ti mu'min? Nece mu odgovoriti. Nego ce 
reci: Tvoje pitanje meni je novotarija, a ja ne sumnjam u svoj iman'. I 
ka£e: 'Ako kaze: Insa-Allah. Nece biti pokudeno, i u to nece uci 
sumnja'." Prenosi se da je Ahmed rekao: "Mi ne sumnjamo u nas iman. A 
i da onaj koji pita ne sumnja u iman onoga koga je upitao je potpunije, 
jer on tvrdi da je potvrdio, vjeruje u ono sa cime je dosao Poslanik, ali ne 
tvrdi da je dosao sa svim obavezama koje su naredene." 

Dakle, spoznalo se da su Ahmed i drugi od selefa tvrdili i nisu 
sumnjali u ono sto je u srcima od imana u torn stanju. Ali su smatrali da 
se iznimka odnosi ako se radi o neogranicenom imanu, koji sadrzi djela 
koja su naredena. Takoder, to su dokazivali upotrebom iznimke u 
onome u sta se ne sumnja. Ovo je druga stavka, iako mi ne sumnjamo u 
ono sto je u nasim srcima od imana. A iznimka u onome za sto se zna da 
postoji je doSlo u sunnetu. Zbog same mudrosti u tome. 

Od Muhammeda b. Hasana b. Haruna se prenosi da je rekao: 
"Upitao sam Ebu-Abdullaha o iznimci u pogledu imana pa je rekao: 'Da, 
iznimka se koristi za znacenje u kojem nema sumnje. Iz straha i 
predostroznosti radi samih djela. Iznimku su koristili Ibn-Mesud i 
drugi, to je bio Sevrijev mezheb. Allah $g kaze': " 

"doista u Mesdzidi-Haram uci sigurni - ako Allah bude htio(insa-Allah) -" 

(El-Feth, 27) 

Vjerovjesnik M, je svojim ashabima rekao: "Nadam se da sam ja 
najbogobojazniji pred AUahom od vas". A o mejitu kaze: "Na njemu 
cemo biti prozivljeni" . Ahmed je pojasnio da ce se iznimka koristi ti iz 
straha i predostroznosti radi djela. Jer, postoji bojazan da mozda nije 
upotpunio ono §to je naredeno. Tako da ce se iskoristiti iz predostro- 
znosti iznimka. I kaze: "Ne u znacenju sumnje". Tj. bez sumnje u ono za 
sta covjek zna u sebi. Jer, u suprotnom covjek sumnja u potpunost djela 
^. boji se da ih nije upotpunio, boji se radi nedostataka u njima ali ne 
sumnja u njihovu osnovu. 

El-Hallal kaze: Obavijestio me je Muhammed b. Harun da je Hajis 
b. Sindi govorio im o ovom pitanju. Ebu-Abdullah je rekao: 
"Vjerovjesnikove M, rijeCi kada je stao nad kaburovima i rekao: 'Mi cemo 
vam se uskoro, insa-AUah, pridruziti'. Time je mislio na sebe jer je znao 
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da ce umrijeti. U prici o covjeku iz kabura 1 : "Na njemu si zivio, na 

njemu si umro i na njemu ces biti prozivljen insa-Allah", U 

Vjerovjesnikovim % rijecmna: "fa sam zadrzao svoju dovu a ona ce, 

insa-Allah, obuhvatiti onoga ko nije pripisivao Allahu ortaka ni u 

cemu. " 2 Isto tak u postavljenom pitanju Vjerovjesniku B, kada je jedan 

covjek rekao: 

"Neko od nas se probudi dzunup pa da It posti? Pa je rekao: 'Ja to 

uctnint pa zapostim'. Pa je rekao: 'Ti nisi kao neko od nas Allah ti je 

oprostio ono §to je prethodilo i sto ee biti od tvojih grijeha'. 

Vjerovjesnik M odgovori: 'Toko mi Allaha ja se nadam da se najvise 

medii vama bojim od Allaha.' " 3 

Ovoga je mnogo i tome je slicno sa ubjedenjem. 
Kaze: "Kod njeg je usao Sejh i upitao ga o imanu, pa mu je rekao: 
'Rijec i djelo, poveeava se i smanjuje'. Pa mu je rekao: 'Ja kazem: Da li je 
mu'min inga- Allah?' Kaze: 'Da'. Pa mu je rekao: 'Oni mi kazu da 
sumnjam'. Kaze: 'Lose li je to Sto kazu'. Zatim je izasao i rekao: 'Vratite 
ga'. Pa je rekao: r Zar ne kazu: Iman je rijec" i djelo, poveeava se i 
smanjuje?' Kaze: 'Da'. Kaze: 'Je li oni koriste iznimku?' Pa mu je rekao: 
'Kako to Ebu- Abdullah?' Kaze: 'Red im: Vi tvrdite da je iman rijec i 
djelo. Vi ste dosli sa rijecju, ali sa djelorn niste. Tako da je ova iznimka za 
ovo djelo'. Pa mu je receno: 'Pravis iznimku u imanu?' Kaze: 'Da, kazem: 
Ja sam mu'min insa-Allah. Pravim iznimku u ubjedenju ne u sumnji'. 
Zatim je rekao: 'Allah M, kaze: "doista u Mesdzidi-Haram uci sigurni insa- 
Allah". Allah $g, je obavijestio da ce oni uci u Mesdzidul-Haram'." 

Ahmed je u svom govoru pojasnio sa ubjedenjem u ono Sto je 
sada postojece u njemu. To je rekao svojim jezikom i sreem i u to nije 
sumnjao. Ali je koristio iznimku zato Sto su djela od imana, ali nije 
ubjeden da ih je upotpunio. Nego sumnja u to. Ali je negirao sumnju i 
potvrdio ubjedenje, u pogledu onoga u Sto je ubjeden u sebi. A potvrdio 
je sumnju za sta nije siguran u njegovo postojanje. Zatim je pojasnio da 
je iznimka u pogledu ovog drugog pozeljna, zato sto se ne zna je li 
doSao sa njim ili ne. Isto tako je dopusteno i za ono za Sta je ubjeden. 
Ako bi upotrijebio iznimku za ono Sto je u njemu bilo bi ispravno. Kao 



Tj". o ispitu u kaburu a hadis je sabih. (Pogledaj Sahih Sunen od Ibn-Madze br. 3443 i Musned 
od Imama Ahmeda br. 25080 i 26970). 

" Mutefekun aLejhi. (Pogledaj skracenu verziju Sahih Muslim br. 95). 
'' Biljezi ga Muslim a prethodio je br. 276. 
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sto je Vjerovjesnik % rekao: "Tako mi Allaha, ja se nadam da se najvise 
medu vama bojim od Allaha." Ova stvar je prisutna u trenutacnom 
stanju, a ne radi se o buducnosti. Tj. da je on najbogobojazniji medu 
nama. On ne samo da se nada da je najbogobojazniji medu nama nego 
se nada da se najvise boji Allaha u trenutku u kojem je to izgovorio. Isto 
kao sto se mu'min, kada ucini neko djelo, nada da ce mu ga Allah 
prihvatiti. Hi se boji da mu ga nece prihvatiti. Kao sto je Uzviseni rekao: 

"\ oni koji od onoga sto im se daje udjeljuju, a srca su im puna straha 
zato sto ce se vratiti svome Gospodaru" (El-Mu'minun, 60) 

Vjerovjesnik % kaze: "To je covjek koji klanja, posti i udjeljuje 
milostinju i boji se da mu ne bude prihvaceno". Prihvatanje je stvara 
sadasnjosti ili proslosti a on se nada i boji se. Zato sto ce njegov 
zavrsetak u buducnosti biti pohvaljen ili pokuden. A covjek odobrava 
njegovo postojanje ili nepostojanje. Kaze se: On se nada u njega, a i boji 
se od toga. Tako da se za sadasnjost ili proslost veze nada i strah. Zato 
sto ce njegov kraj biti pozeljan ili pokuden. On se nada da ce Allah 
prihvatiti njegova djela i nagraditi ga za ista, te da ce mu se smilovari u 
buducnosti. Ili se boji da mu nece prihvatit djela, te da de mu uskratiti 
nagradu. Isto kao sto se boji da ce se Allah rasrditi na njega, u njegovoj 
nepokornosti radi cega ce ga kazniti, 

Covjek se trudi da postigne ono sto trazi poput trgovca ili postara 
kojeg poSalje za njegovom potrebom da je obavi u nekom od vremena. 
Pa kada prode to vrijeme kaze: Nadam se da je taj i taj ispunio to i to. 
Njegovo ispunjenje je u proslom vremenu. AH ono sto ce se desiti od 
radosti i veselja i drugih stvari je stvar buducnosti. Covjek ce u vremenu 
kada je po obicaju vakat da hadzije udu u Mekku reci: Nadam se da su 
usli. A za izvidnicu koju pogalje nevjernicima red ce: Nadam se da ce 
Allah pomoci mu'mine i podariti im plijen. Hi kada je rijec o Egipatskom 
Nilu i vremenu kada mu se nivo podize reci ce: Nadam se da se nivo 
Nila podigao. Kao sto ce onaj ko je prisutan m Egiptu u torn vremenu 
reci: Nadamo se da se ove godine nivo Nila podigao. A onaj ko ima 
zemlju i za koju bi volio da pokisne i ako se kisa spustila na neke krajeve 
da kaze: Nadam se da ce kisa biti opca, i nadam se da ce natopiti tu i tu 
zemlju. Jer se nada u ono radi cljeg se postojanja raduje i veseli, dok je 
ono sto je bolno mrsko kod njega. 
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Ovo se veze za znanje, a znanje o tome je u buducnosti. Pa ako 
zna da su muslimani pobijedili, ili da su hadzije usle u Mekku, ill da se 
kisa spustila tome ce se radovati. Pored toga ce postici jos neke ciljeve. A 
ako je stanje suprotno tome, onda se kod njega nece naci ono sto je 
ocekivao, od voljenih i zeljenih izhoda. Pa kaze: Nadam se i bojim se, 
zato §to je voljeno ili omrazeno vezano za znanje o tome, a to je 
buducnost. Is to tako sto se ocekuje od imana od srece i spasa je stvar 
buducnosti, tako da ce o tome u sadasnjem vremenu upotrijebiti 
iznimku. Zato sto je trazeno ili ocekivano u buducnosti. Zatim, sve sto je 
ocekivano u buducnosti se veze za Allahovu volju ako tvrdi postojanje 
toga, jer buducnost se nece desiti osim Allahovom voljom. 

Tako, da kada kazemo onda ce ovo insa-Allah biti istina, jer se 
nece nista desiti osim ako Allah bude htio. A sumnja i termin za njih 
nisu vezani osim kao komentar, ali nije nuzno da se komentarise uz 
sumnju, nego je to shodno svakom govorniku. Nekada biva sumnjicav, 
a nekada ne biva takav. PoSto se u mnogo slucajeva moze na& sumnja 
zato sto covjek ne zna zavrsetak poslova, neko je pomislio da sumnja 
ulazi u njihov smisao. Ali nije tako, Allah ffl, kaze: "doista u Mesdzidi- 
Haram uci sigurni insa-Allah", sto znafi da je ne moguce predstaviti sebi 
da Allah u to sumnja. Pa cak ni onaj kome se obracalo a to su Poslanik i 
mu'mini. Zato je Se'aleb rekao: "Ovo je iznimka od Allaha a znao je za 
to. Dok stvorenja prave iznimku za ono sto ne znaju". Ebu-Ubejde i Ibn- 
Kutejbe su rekli: 'ako' znaci 'kada' tj. kada Allah bude htio. Time su 
mislili na ispunjenje djela tj. 'ako' sa samim ispunjenjem 'kada' jer je 
'kada' prilogka odredba za vrijeme. Dok je 'ako' cestica za komentar. 

Ako bi se reklo: "Arapi kazu: 'Kada se pocrvene hurme dodi mi'. 
A ne kaze se: 'Ako pocrvene hurme'." (Reci ce se: Ovdje se misli na 
vrijeme dolaska kada pocrvene hurme, pa su dosli sa priloskom 
odredbom za vrijeme radi ispunjenja. A termin: 'ako' ne ukazuje na 
vrijeme. Nego ukazuje na puku vezu izmedu prvog i drugog glagola. A 
slicno onome o cemu mi govorimo je da kazu: 'Hurme ce pocrveniti i 
biti slatke insa-Allah'. Ovo je tacno i ovo je nalik ovome. 

Ako bi se reklo: Skupina ljudi su pobjegli od ovog znacenja pa su 
iznimku smatrali sumnjom. Zedzdzadz kaze: "doista u Mesdzidi-Haram 
uci sigurni insa-Allah" tj. Allah vam je to naredio. Kaze se da se iznimka 
odnosi na sigurnost i strah. Tj. uci cete u njega sigurni. A Sto se rice 
ulaska u to nema sumnje. A kaze se da ce te uci svi ili neki od vas. Jer je 
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znao da ce neki od njih umrijeti. Tako da je iznimka radi toga sto nece 
svi uci u njeg). Reci ce se: Svi zastupniri ovih stavova su pali u ono od 
cega su bjezali, pored toga sto su izaSli iz domena onoga na sta je 
ukazao Kurgan. Zatim su to izmijenili na nacm koji im nije koristio. Jer, 
onaj ko kaze: Da vam je to Allah naredio. Allah St je znao, da li ce im 
narediti ili nece, znao je da ce im narediti. Pa je znao da ce im narediti da 
uduu njeg isto kao Sto je znao da ce uci. Tako da su iznimku vezali za 
ono na sta termin nije ukazao. Allahovo znanje je vezano za ocito i 
skriveno. Isto tako i njihov strah i sigurnost. On je znao da ce oni uci 
sigurni ili pod strahom. A On je obavijestio da ce uci sigurni, jer je znao 
da ce udi u Mesdzidul-Haram sigurni. Ni u jedno od ovog dvoga nije 
postojala sumnja kod Allaha, ili cak ni kod Njegovog Poslanika. A onaj 
ko kaze: Svi ili pojedinci. Reci 6e se da je za volju vezan ulazak za onoga 
na koga se termin odnosio. A ako se misli na sve njih, onda ce morati svi 
uci u njeg. Ali ako se misli na vecinu, onda je njihov ulazak vezan za 
volju. A ono sto nije navedeno ne moze se ni vezati sa cesticom 'ako', jer 
je cestica 'ako' za ono sto ce biti. A ovo je Mlo sigurno potvrdeno 
obecanje. Zato je Omer 4b, rekao Vjerovjesniku % u godini Hudejbije: 
"Zar nam nisi govorio da cemo doci do Bejtullaha i da cemo tavafiti oko 
njeg? " Kaze: "Naprotiv, ali jesam li ti rekao da ceS doci ove godine?" 
Kaze: 'Ne'. Kaze: "Ti ces doci do njeg i tavafit ces oko njeg. ' n 

Ako bi se reklo: Zasto negto od drugih obecanja u Kur^anu nije 
vezao za ovo? Red ce se: Zato sto je ovaj ajet objavljen nakon sto se 
Vjerovjesnik % vratio sa Hudejbije. A oni su te godine obavili umru. A 
trudili su se ulazuci napore da udu unutar Mekke, ali su ih u tome 
sprijecili musrici, te su se vratili, a u njima je ostao bol koji niko osim 
Allaha nije znao. Tako da su ostali u iscekivanju ostvarenja ovog 
obecanja iste godine. Jer im je Vjerovjesnik & dao opcenito obecanje. 
Prenosi se da je u snu vidio kako mu neko govori: "Vi cete uci u 
Mesdzidul-Haram insa-Allah". Kada se probudio govorio je ljudima o 
svom snu, pa im je naredio umru, ali oni te godine nisu obavili umru. 
Nakon toga je objavljen ovaj ajet, kao sigurno obecanje onoga sto im je 
Poslanik & obecao od stvari za koju su mislili da ce uftti te godine. A 
govorio je: Insa- Allah. Ovdje se mislilo na ispunjenje obecanja. Tj. da ce 
im Allah ispuniti to. Isto kao sto covjek tvrdi da ce uciniti sigurno bez 













1 Biljezi ga Buharija u dugackom hadisu o ugovoru na Hudejbiji. (Pogledaj Fediul ban br. 2731 
i 2732 i Musne do Imama Ahmeda br. 18881). 
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izbjegavanja pa kaze: Tako mi Allaha ja cu to, insa-Allah, uraditi. To nije 
rekao iz sumnje u svojoj namjeri i nakani, niti radi onoga sto ce se desiti 
od zeljenoga. Kao sto se biljezi u oba Sahiha da je Sulejman as® rekao: 
"Tako ml Allaha ove noci cu obici stotinu zena, svaka od rijih ce roditi 
konjanika koji ce se boriti na Allahovom putu". Pa rnu je njegov prijatelj 
rekao: "Red insa- Allah". Ali on to nije rekao. Tako da od njih nije 
zatrudnila osim jedna koja je rodila pola djeteta. Pa je Vjerovjesnik S, 
rekao: 

"Tako mi Onoga u Cijoj je Ruci moja dtisa da je rekao insa- Allah svi 

hi se oni kao konjanici borili na Allahovom putu". 

Jer, kada kaze insa-Allah, to nije iz sumnje za onim Sto zeli i traga 
za njim, nego radi Allahovog ispunjenja te zelje. Jer se nista ne dogada 
osim sa Allahovom voljom. Pa ako to rob nakani bez da veze za to 
Allah ovu volju, nece postici ono sto je nakanio. Jer, ko se nad Allahom 
uzdize On ga utjera u laz. Zato se prenosi da je rekao: "Necu upotpuniti 
onom ko odredi nesto". 

Nekima je bilo receno: Cime si spoznao svog Gospodara? Kaze: 
Sa kvarenjem nakana i trganjem zelja. UzviSeni kaze: 



"I nikako za bilo sta ne red: 'Uradit cu to sigurno sutra!' - ne dodavsi: 'Ako Bog 

da!'" {El-Kehf, 23-24) 

Jer kada kaze: Ucinit cu to. U tome se nade potraznja i obavijest. 
Njegova potraznja je sigurna, mozda time sto ce se to trazeno desiti, 
onda to biva samo ako Allah hoce. A traganje za djelom mora biti od 
Allaha sa Njegovom moci i snagom. Tako da ce u svom traganju traziti 
od Allaha, a u obavijeStavanju nece obavijestiti osim ono sto Allah zna. 
Pa ako se nakani bez da ovo poveze, time ce se kao uzdizati iznad 
Allaha, pa ce ga Allah osporiti. Ali musliman u onome sto nakani i zeli 
te traga za njim se nece dvoumiti da kaze insa-Allah, kako bi ispunio 
svoju zelju i da dopre do onoga nad cime se zakleo da se nec~e desiti 
osim Allahovom voljom. Niti se dvoumi u Njegovu volju. A Gospodar 
ce ispuniti ono sto im je obecao sa sigurnim htijenjem u kojem nema 
iznimke. A ono sto hoce u^nit ce. Jer On M, §to hoce to i biva, a ono sto 
ne zeli nece se desiti. I nije poput roba koji zeli a ne desi se ili se desi ono 
sto ne zeli. 

Tako da kada Allah M, kaze: Inasa-Allah. Je ispunjenje onoga sto 
Sam vam obecao i nije moguce to izbjeci od Moje volje i htijenja. Ono §to 
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hocu biva a ono sto necu ne biva. Tako da je ova iznimka ovdje sa 
namjerom ispunjenja, tj. radi toga Sto im se zeljeno nije desilo te godine, 
a ono ostalo sto im je obecano, nije isti slucaj kao sa ovim. 

Zbog toga su se pravnici raziSli oko znacenja onoga ko upotrijebi 
iznimku u svojoj zakletvi. Da Ii je to ispunjenje kod iznimke ili 
komnetar. Da li 6e se iznimka u torn slucaju upotrijebiti ili je duzan da se 
otkupi, ako ucini suprotno od zakletve? Za razliku od onoga ko se 
dvoumi u svojoj nakani, takav ce sigurno upotrijebiti iznimku bez 
razilazenja. Ali je ispravno, da je u svakom slucaju iznimka upotrije- 
bljena zbog opcenitosti Allahove volje. Jer, covjek iako je njegov volja, za 
ono Sto se zakleo, sigurna, ipak 6e to vezati za Allahovu volju, jer 
sigurno tvrdi postojanje Allahove volje, a ne smije garantovati da ce se 
desiti ono Sto on kao covjek zeli i za sta se zaklinje. Niti to on moze 
ucmiti svojom voljom da se ne desi. Jer, u ovom razdvajanju volja ne 
igra ulogu, ako se on toga drzi sa Allahovom voljom. A ako to ne zeli, 
onda ga njegova zakletva ne veze za to. Niti se zakleo ako je njegova 
volja sigurna. I nije sve ono sto zeli da se mora vezati za zakletvu i za sto 
nema otkupnine, 

Onim Sto smo spomenuli se pojasnjava da, onaj ko kaze inSa- 
Allah, biva sa potpunoscu njegove volje u dobijanju trazenoga. On to 
izgovara radi ispunjenja zeljenoga pri cemu trazi pomod od Allaha M, u 
tome. A ne zbog sumnje u svoju volju. Ovo se odnosi na ono za sta se 
zaklinje i zeli, kao sto Allah $g, kaze: "doista u Mesdzidi-Haram uci sigurni 
insa-Allah". Je vijest o onome sto Allah zeli da se desi, a On zna Sta ce se 
desiti, sto je povezao sa Svojom voljom rijecima insa-Allah. Isto tako je i 
ono o cemu covjek obavjestava u buducnosti, pri cemu on ima sigurnu 
volju, pa za to kaze inSa-AHah, da bi ispunio ocekivano a ne zbog 
sumnje u volju niti u znanje o dogadanju istog. 

Zato se iznimka koristi kod potpunosti zelje za onim sto je 
vezano, kao i c"ovjekove snage za njim. Tako da ostanu tracci straha koji 
se namecu nadi pa kaze: Insa-Allah, kako bi ispunio nadu sa znanjem da 
ce se desiti. Isto kao Sto moli i priziva Allaha za stvar za koju zna da ce 
se desiti. Kao sto je Vjerovjesnik $i, na Bedru obavijestio ashabe o 
mjestima pogibije musrika. Zatim je usao u grmlje i prizivao Allaha 
trazeci pomoc pa kaze: "Allaha moj ispuni mi ono sto Si mi obecao." 1 










1 Hadis je sastavljen iz dvije predaje jedna je od Enesa a druga od Ibn-Omera a oba hadisa su 
kod Muslims t drugih. Ja sam ih pojasnio u Tahridzu fikhis sireti. (Str. 239 i 241 trece izdanje). 
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Jer, znanje o onome Sto je odredeno ne negira da je to odredeno sa 
uzrocima. A dova je jedan od najvencanstvenijih uzroka. Isto tako nada 
u Allahovu milost i strah od Njegove kazne su velicanstveni uzroci u 
spasu od Njegove kazne i zasluzi Njegove milosti. 

Iznimka sa spomenom volje se navodi u totalnoj vijesti, kao i u 
vijesti u kojoj postoji molba. U prvom slucaju, ako se zakune na izricnu 
recenicu, bez namjere puke obavijesti ili zabrane, nego da potvrdi ili 
negira, kao da kaze: Bit ce tako i tako insa-Allah. Ili nece biti tako i tako, 
A onaj ko koristi iznimku zna da ce se to i to desiti ili da se nece desiti. 
Kao sto Uzviseni kaze: Uci cete. Ovo je odgovor koji nije skriven. 

Drugi je onaj u koine se nade molba kao da kaze: Tako mi Allaha, 
ucinit cu tako i tako. Ili necu to uciniti insa-Allah. Kontekst je u smislu 
obavijesti sa prisutnoscu molbe. Ali nije rekao: Tako mi Allaha ja sam to 
htio, ali bez nakane. Nego je rekao: Tako mi Allaha bit ce. A ako se ne 
desi prekrsio je zakletvu, zato sto se stvar ispostavila suprotnom nego 
sto se on zakleo. A ako kaze insa-Allah, zakleo se na osnovu odredbe ili 
ocjene tj. ako Allah bude htio ne kao neograniceni smisao zakletve. 

Zbog toga je veliki broj pravnika smatrao da ako ne postoji ono 
na sta se zakleo, da je preksio zakletvu, ili ako postoji a ne ucini ono na 
sta se zakleo da je takoder prekrsio zakletvu. Bez razlike da li zaboravio, 
pogrijesio ili to ucmio iz neznanja. Oni su primijetili da je ovo u 
znacenju vijesti, pa ako se desi suprotno onome sto je obavijestio 
prekrgio je zakletvu. Drugi su opet rekli da se ovo odnosi na puku vijest 
ili zabranu, kao sto su naredba ili zabrana. Pa ako covjek zabrani nesto 
pa to ucini iz zaborava ili pogrijesi, nece biti da je prekrgio zakletvu isto 
tako je i sa ovim. 

Prvi su rekli da se moze naci u znacenju potvrde ili negacije kao 
da kaze: Tako mi Allaha kiga ce pasti, ili nece pasti. Ovo je puka vijest u 
cemu nema naredbe niti zabrane. Ako bi se zakleo na osnovu svog 
ubjedenja, pa se ispostavi da su stvari suprotno zakletvi, prekrsit ce 
zakletvu. Ovim ^e se pojasniti razlika izmedu zakletve na ono sto se 
desilo i onogo na §to se zaklinje u buducnosti. Jer, zakletva za proslost 
se ne smatra pravosnaznom, pa ako pogrijesi nije duzan otkupiti se. Kao 
sto je gamus (namjerno krsenje zakletve), za razliku od buducnosti i na 
njemu nije da koristi iznimku u buducnosti ako je to vec ucinio. 
Uzviseni kaze: 
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Sejhul-islam lbn -Tejmijje 



"Nevjernici misle da nece biti ozivijeni. Reci: 'Hocete, Gospodara mi 
moga t sigurno cete biti ozivijeni, pa cete o onom sto ste radili, doista, biti 
obavijesteni!', a to je Ailahu lahko." (Et-Tegabun,7) 

Naredio mu je da se zakune za ono sto ce biti kao sto je u 

Njegovim rijecima: 

"L^Ji J^ y^t'M &s % $ *^? ^S V '^ vJ\ 'Jtij 

"A nevjernici govore: "Cas ozivljenja nam nece doci!" Reci: "Hoce, tako 
mi Gospodara moga, Koji zna i ono sto je skriveno, zacijelo ce vam doci." 

(Saba', 3) 

Kao Sto mu je naredio da se zakune za sadsnje vrijeme pa kaze: 

"Oni te zapitkuju: 'Da li je istina da ce to bit!?' Reci: 'Jeste, Gospodara mi 
moga, zaista je istina, ..." (Junus, 53) 

Vjerovjesnik M, kaze: 
"Tako mi Onoga u Cijoj Ruci je moja dusa medu vas ce se spustiti sin 
Merjemin kao pravedni vladar i pravedni sudija." 1 

Is to tako je rekao: 
"Tako mi Onoga u Cijoj Rucije moja dusa nece nestati dunjaluka sve 
dok ljudima ne dode dan kada ubica nece znati zasto je ubio niti 
ubijeni zasto je ubijen". 1 

1 kaze: 
"Kada bude Kisra 3 unisten, a bit ce Kisra unisten, a poslije njega nece 
postojati drugi Kisra. A kada bude unisten cezar poslije njega nece 
postojati drugi cezar. Tako mi Onoga u Cijoj je Ruci moja dusa vi 
cete njhove riznice podijeliti na Allahovom putu." 4 

Oba hadisa su u Sahihima. 



1 Mutefekun alejhi a spustanje Ise &@ je potvrdeno mutevatir predajama u sto se mora vjerovati 
i necemo se zavarati time sto pojedinci tvrde da se radi o ahad predaji, jer nije od ucenih u ovoj 
nauci. Kako bi bio kad sam samo ja naveo dvadeset lanaca od dvadeset ashaba sa vise od 
dvadeset vjerodostojnih lanaca. (Ja kazem: Sta i da se radi o ahad predajama? Sta bi onda bib?! 
Akaid se potvrduje sa svim hadisima ako su vjerodostojni isto kao sto tevatur predaje nemaju 
potrebu za dvadeset lanaca ako se potvrde onim najmanjim brojem sto je prihvaceno kod 
kasnijih generacija. Zuhejr). 

2 Biljeziga Muslim (8/183). 

3 Perzijski kralj. 

4 Mutefekun alejhi. 
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Poslanik %, se zakleo na buducnost na mnogim mjestima bez 
iznimke a Allah M, najbolje zna. 

Hvala Allahu Gospodaru svjetova i neka je spas i blagoslov na naSeg 
liglednika Muhammeda, njegovn porodicu i ashabe. 
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SADRZAJ TEMA 

Uvod izdavaca Zuhejra Es-Savisa 7 

Biografija autora Sejhul-islama Ahmeda Ibn-Tejmijje 9 

Uvod , 11 

POGLAVLJE 

Hadisi oko kojih se razilaze ucenjaci sa govorom o njihovoj 
vjerodostojnosti 49 

-Razlika izmedu islama i imana 

-Znacenje islama i imana ako se spoje u Vjerovjenikovom & govoru 

Hadis: Musliman je onaj od cije su ruke i jezika sacuvani drugi muslimnai... 

-Vjera se dijeli na tri stupnja izmedu islama, imana i ihsana na osnovu opcenitosti i 

posebnosti, isto tako poslanstvo i vjerovjesmStvo. 

-Naziv imana se navodi samostalno a nekada sa indicijama. 

-Ako se spomene iman sa islamom, islam se odnosi na ocita djela, a iman predstavlja 

ono sto je u srcu, a ako se spomene samostalno u njega ulaze islam i dobra djela. 

-Ako se termin iman spomene neograniceno obuhvata obavljanje vadziba i ostavljanje 

harama, a onaj kome Allah i Njegov Poslanik M negiraju iman, mora biti da je izostavio 

obavezu ill da je pocinio zabranjeno. A ako se spomene vrijednost imana i onaj ko ga je 

primijenio i nije mu ga negirao znaci da je pozeljno, a pogrijesio je onaj ko je rekao: 

Negirana je pozeljna potpunost. 

-Tumafienje rijefi Uzvisenog: "NeceS naci ljude koji vjeruju u Allaha i Sudnji dan da 

vole", i "Veliki broj njih ceS vidjeti da hrle u prijateljstvu sa onima koji nevjeruju" i 

"Onaj ko ih od vas uzme za prijetelje on je od njih" i "Vjernici su oni koji vjeruju u 

Allaha i Njegova poslanika..." 

-Ako je mu'min uistinu on <?e obaviti obavezno a klonit ce se zabranjenog 

-PojaSnjenje problematicnosti ajeta "Oni su istinski vjernici". 

-Tumacenje rijeci Uzvisenog: "srca im zatrepere" 

-Tumacenje rijeCi Uzvisenog: "Allaha se uistinu boje od njegovih robova uceni". 

-Razum i kada covjek biva nazvan razumnim, opomenutim, upucenim i bojazljivim 

-Onaj cija je priroda iskvarena iskvarena ce biti njegova naucna i fizicka snaga. 

-Tumacenje rijeci Uzvisenog: "Oni koji su u svojim namazima skruseni" 

-Komentar na rijeci seja Albanija: Najgore u Sta je pao Sejhul-Islam Ibn-Tejmijje i 

odgovor na to 

-Namaz koji odvraca od razvrata i zla 

-Tumacenje rijeci UzviSenog: "Oni koji su bogobojazni ako ih Sejtanska sablazan 

dotakne" 

-Pojasnjenje hadisa: "Dok bludnik cirri blud nije vjernik..." 

-Hadisi oko kojih se raziiaze ucenjaci sa govorom o njihovoj vjerodostojnosti 

-Ucenjaci imaju dva stava u pogledu ispravnosti namaza onoga ko izostavi dzemat i 

klanja smaostalno 
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-Obaveza primjene serijatskog suda u svemu u &mu se ljudi razidu 

-Od argumenata dokazivosti konsenzusa su rijeci Uzvisenog: "Onaj ko se bori protiv 

Poslanika nakon sto mu je pokazan pravi put i slijedx put koji nije put vjernika". Sama 

dokazivost ajeta i pojasnjenje konsenzusa §ta je od njega neprikosnoveno a Sta je to 

indirektne dokazivosti. 

-Sunnet je kao i Kurgan od AUaha objavljen 

-Tumacenje Ibn-Nasra el-Mervezija ajeta: "vjerovanje omilio", i komentar na ovo 

-Tumacenje hadisa: "Najistinitija imena su Haris i Hemmam" 

-Mubah sa mjetom biva ili dobro ill zlo 

-Tumacenje ajeta od onoga sto je dopusteno i §to je zabranjeno od jela i ulova 

-Komentar na knjigu GajetuI meram fi tahridzil ehadis halaJ vel haram 

Sejh Albanijeva ocjena slabosti hadisa: "Allah je propisao obaveze" u djelu GajetuI 

meram te komentar na to 

-Da li se pisu sva djela roba 

-Komentar na knjigu Skracena verzija Muslimovog Sahiha od nepravednosti pojdinih 

kradljivca koji jedu tuda prava 

-Murdzjie se ne suprostavljaju da iman koji se nalazi u srcu poziva u pokomost, te da 

je to od njegovih plodova, nego se suprotstavljaju u tome da ti nalaze pokornost? 

POGLAVLJE 

Ako se termin kufr spomene samostalno u pogledu Ahiretske 
prijetnje u njega ulaze munafici 71 

-Nekada se termin kufra moze spomenuri zajedno sa nifakom, 

kao sto se termin musrici spominje zajedno sa sljedbenicima Knjige. 

Da li termin mugrici obuhvata sljedbenike Knjige, ako se spomene samostalno? 

POGLAVLJE 

O terminima: dobar, svjedok i istinoljubiv, ako se spomenu 

samostalnOj. obuhvataju vjerovjesnike i druge ..,.77 

POGLAVLJE 

O terminu nepokornost ako se spomene neograniceno 

odnosi se na kufr i grijesenje 81 

-Neograni£ena naredba nalaze obaveznost 

-Tumacenje rijeci Uzvisenog: "I da ti nece biri nepokorne u dobru" 

POGLAVLJE 

Ako se termin nepravde spomene neograniceno u njega ulaze 

kufr i svi vidovi grijeha 87 

-Tumacenje rijeci 'parovi' gdje god se spomene u Kur'anu 

-Znacenje lijepog i lo§eg Sefaata 

-Komentar na postupak onili koji dadnu prednost Ibn-Abbasu 

i Ai5i nad Ebu-Bekrom es-Siddikom 

-Tumacenje: "I monahe i rabine su za svoje gospodare mimo AUaha uzimali" 
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-Kada je dopusteno slijediti nekoga a kada nije 
-Arapski musrici su se slagali u tome da njihova bozanstva nisu 
ucestovata sa Allahom u stvaranju nebesa i Zemlje 
-Tumacenje: "Zar pored Allaha postoji drugi bog?!" 
-Nepravde su tri vrste. 

POGLAVLJE 

Kada se spomene termin dobrote obuhvata svako dobro, a ako se 
spomene negoraniceni pojam nereda obuhvata svako zlo 113 

-Tumacenje rijeci Uzvisenog: "Mi samo red uspostav!jamo" 

POGLAVLJE 

O terminu nepokornost ako se spomene neograniceno 

odnosi se na kufr i grijesenje 119 

POGLAVLJE 

Opca pretraga o cinjenici i metafori 125 

-Podjela termina na cinjenice i metafore se pojaviJa nakon trece generacije 

-Negiranje pojedinih ucenjaka postojarrje metafore u Kur'anu i drugdje 

-Komentar na neke koji su se pripisali Imamu El-Es'ariju 

-Ucenjaci i mufesiri imaju dva poznata stava od selefa u pogledu naziva 

kojima je poducen Adem *£». 

-Dokaz da danasnji jezici nisu preuzeti od Adema 3£3 

-Nepravilnost podjele jezika na cmjenicu i metaforu 

-Ono Sto se naziva jezikom u Kur~anu i snnetu i govoru arapa 

-Komentar sejha Zuhejra na hadis: "Najistinitija rijec koju su rekli arapi jeste rijec 

pjesnika Lubejda" 

-Tvrdanja sejha Albanija da je otac Enesa b. Malika klanjao 

iza Allahovog Poslanika % 

-Da H je dopusteno odgoditi pojasnjenje u vremena potrebe za njim 

-Pretraga u neogranicenosti, ogranicenosti cjelovitih pojmova i jedinki u stvarima 

razuma i onome sto se cuje od dokaza 

-Ono za sta postoji tvrda da je metafora u Kur^anskim terminima je kusanje, glad, 

strah, spletkarenje... itd. 

-Od poznatih dokaza, onih koji potvrduju metaforu, su rijeci 

Uzvisenog: "Upitaj selo" 

-Nacin spoznaje onoga sto je Poslanik M, htio red svojim govorom 

-Greska murdzija u nazivu imana time §to su ga uc"inili cinjenicom bez 

potvrde i time sto obuhvata djela metaforicno 

-Izbjegavanje murdzija da protumace iman pojasnjenjem Kur'ana, sunneta 

i stavovima selefa, te njihov oslonac na svoje misljenje i onako kako su ga 

protumacili na osnovu jezika 

POGLAVLJE 
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EI-Es'ari i vecina njegovih istomisljenika su podrzali Dzehmov 
stav u pogledu imana, kao i njihova poznata podrska ehli-sunnetu 
u pogledu iznimke kod imana, i razlog ove kontradiktornosti ... 159 

-Prenosenje govora Kadija Ebu-Bekra el-Baklanija u Temhidu u pogledu imana i 

komentar autora na isd 

-Komentar sejha Zuhejra na bjelinu u originalu da je to od autorovog govora 

jer se ne moze sjetitt da navede dokaz 

-Upotreba termina govora i rijeci u znacenju i terminu. 

-Stav kirramija u znacenju imana i ono Sto im je dokaz te odgovor njima. 

-Suprostavljanje El-ES'arija, nekih njegovih prijatelja i njihovih sljedbenika stavu selefa 

u pogledu imana. 

-Dokaz dzehmija i onih koji su ih slijedili rijecima Uzvisenog: "Neces naci Ijude koji 

vjeruju u Allaha i Sudnji dan...", te pojasnjenje da oni u ovom ajetu nemaju dokaza. 

-Razilazenje stava El-Es'arija i drugih u pogledu neznanja pojedinih svojstava, da li je 

to neznanje o opisanom ili ne. 

POGLAVLJE 

O onima koji su podrzali Dzehmov stav i koji su iman ucinili 

dijelom islama, nepravilnost ovog stava i pojasnjenje njegove 

kontradiktornosti 193 

-Njihovo koristenje dokaza "Neki beduini govore: Mi vjerujemo." Te pojaSnjenje 
da je ovo dokaz protiv njih. 

POGLAVLJE 

Kur an dokazuje da neograniceni pojam imana nalaze djela 199 

POGLAVLJE 

Ako se ogranici iman pa se spomene sa islamom ili dobrim djelom, 
njime se misli na ono sto je u srcu prema saglasnosti svih Ijudi, i da li 
se njime misli na ono sto je vezano za njega 203 

-Svi nazivi se mijenjaju u imenima u odnosu na ograni^enost ili neogranicenost, 

smostalnost ili sa indicijama, kao sto su rijeci dobro, zlo, ibadet, pokornost, 

bogobojaznost, dobro£instvo....itd. 

-Od najkorisnjihi stvari za spoznaju dokazne strane rijeci je povrat na Kur'an i sunnet 

tlime ce se otkloniti mnoge sumnje u kojima postoji razilazenje medu ucenjacima 

-Stavovi selefa o granici imana i njenom znacenju 

POGLAVLJE 

Ako se nesto spomene nakon veznika sa necim u Kur'anu i svim 

govorima se odnosi na razlicitost izmedu prvog i drugog clana 

veze i u propisu koji je spomenut radi njih 217 

-Neces vidjeti nikoga ko izostavi nesto od sunneta u koji se mora vjerovati i 

djelovati, a da nece pasti u novotariju. 

-Ako se naredba spomene neograniceno obuhvata zabranu. 
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POGLAVLJE 

Ako se spomene termin inian neograniceno njime se podrazumijeva 
isto ono sto se podrazumijeva dobrocinstvom, bogobojaznoscu, 
vjerom, pa obuhvata srcana djela kao i djela organima, a o tome je 
mnogo dokaza u Kur^anu 227 

POGLAVLJE 

Dokazna strana naziva iman, za potvrdivanje srcem i nj ego vim 
djelima i djelima organa je kao dokazna strana Allahovih 
imena na Njegovo Bice i Njegova svojstva, ili kao 

nazivi Kur'ana, imena Vjerovjesnika.„itd 235 

-Tumacenje rijecl Uzvisenog: "Oni koji vjeruju vise vole Allaha" 

-Gregka stava Dzehma i njegovih sljedbenika time sto su mislili da je iman puka 

potvrda srcem i njegova spoznaja. 

-GreSka murdzija u dvjema osnovama misled da je iman puka potvrda i samo znanje. I 

svako onaj o kome je zakonodavac govorio tj. o njegovom kufru, to je radi toga sto je 

njegovo srce isprainjeno od potvrde i znanja. 

-Razlog objave: "O vi koji vjerujete nemojte jevreje i krscan uzimati za prijatelje" 

-Vrste murdzija 

-Kada je Poslanik m ucinio hidzru Ijudi su se podijelili na tri skupine: mu'min, ociti 

kafir ili munafik. 

-PojaSnjenje greske u onome sto su zastupale dzehmije, da ono Sto se nalazi u srcu od 

imana nije nista drugo osim potvrde bez srcanib djela. 

POGLAVLJE 

Njihova greska da iman koji se nade u srcu je potpuni iman 
poput imana Dzibrila i Ebu-Bekra bez bilo cega od djela 255 

-Istina je da potpuni srcani iman nalaze ocita djela. 

-Pojedine murdzije prave razliku izmedu naziva imana i vjere 

dok neki ne prave razliku . 

-Razilazenje pravnika u pogledu munafika, heretika koji krije svoju herezu, da li 

naslijeduje i da li biva naslijeden. 

-Dozvoljenost dzenaze svakom onome za koga se ne zna da je kafir u svojoj nutrini. 

Iako je najveci imam izostavio iman nekima koji su pocmili velike grijehe ili novotarije, 

ali to ne zabranjuje da im se klanja dzenaza, 

-Ashabi nisu proglasili haridzije kafirima, isto tako je sa svib sedamdeset i dvije sekte, 

onaj ko u svojoj nutrini vjeruje u Allaha i Njegovo Poslanika, nece biti kafir u svojoj 

nutrini iako pogrijesi u tumacenju, bez obzira ko bio i kolika mu je greSka. 

-Govor jezikom imana, bez kojeg robu nema spasa osim sa njim i tumacenje rijeci 

Uzvisenog: "Osim onoga ko bude prisiljen a njegovo srce ostane smireno u imanu" 

POGLAVLJE 

Rasprava sa onim ko kaze: "Ako neograruceni iman obuhvata sve 
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ono sto su naredili Allah i Njegov Poslanik, onda ako nedostaje 
jedan njegov dio nestat ce iman u cjelosti". Ovo bi nas prislilo da 
proglasimo kafirom svakog ko pocini grijeh... i pojasnjenje da ako 
nestane jedan dio imana da to ne znaci da je netao u cjelosti 273 

-Razlikovanje imana kod ehli-sunneta i njihova misljenja u fom pogledu. 

-Dodatak iz rukopisa Islamske knjiznice. 

- Termin iman najvise se spominje u Kur'anu kao ogranic'en. 

POGLAVLJE 

Povecanje imana se moze spoznati na nacine 283 

POGLAVLJE 

Gdje Allah potvrdio u Kur v anu islam bez imana u rijecima: "Neki 
beduini govore: 'VjerujemoV Hi Poslanikove M rijeci "Hi musliman". 
Da li je ovo islam za cije sljedbenike je Allah negirao iman i za 
kojeg ce biti nagradeni, ili je to od vrste imana munafika 289 

-Oni koji su od selefa rekli: "Grijesnici su izaSli iz imana u islam", time nije htio da sa 

njima nije ostalo nigra od imana i razlika izmesu njih po njima. 

-Komentar na hadis: "Vrijedanje muslimana je grijeh". 

-Pitanje iznimke u imanu i islamu 

-Propis onoga ko izostavi namaz, zekat ili post. 

-Sustinska razlika medu islamom i imanom, i znacenje vjere i njenili dijelova, i da je 

svaki mu'min musliman, a da nije svaki musliman sa opcim imanom. 

-TumaCenje rijeci Uzvisenog: "Udite u islam u potpunosti". 

-GreSka onih koji su rekli o rijecima UzviSenog: "Vi ste uznevjerovali nakon vaSeg 

imana", i slicnih ajeta da su po£inili kufr svojim jezicima sa prethodnim kufrom u 

srcima. 

-Tuma^enje rijeci Uzvisenog: "Njihov primjer je kao primjer onoga koji je potpalio 

vatru..." 

-Tumacenje rijeci Uzvisenog; "Oni koji nevjeruju, njihova djela su poput varke za 

onoga ko pomisli u daljini da vidi vodu..." 

-Razlozi nifaka od onih koji su postali licemjeri u vrijeme Allahovog Poslanika S. 

POGLAVLJE 

Postojeci termini koji se nadu u Kur'anu ili sunnetu, ako se 
njihovo znacenje i ono na sta se odnose zna iz Poslanik ovog £| 
govora onda nema potrebe da se njihova dokazna strana 
pojasnjava na osnovu stavova lingvisticara ili drugih 339 

-Ono Sto tvrde haridzije i murdiije o znacenju imana i kufra je suprotno onome sto je 
pojasnio Poslanik & 

-Novotari su se okrenuli od Poslanikovih M, pojagnjenja te su islamsku vjeru izgradili 
na tezama, za koje su mislili da su ispravne, u pogledu dokazivosti termina ili 
razumskih znacenj a . , . 
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-Oslonac murdzija da je iman potvrda i odgovor na ovo miSljenje. 

-Pojasnjenje da termin iman ne odgovara terminu potvrda. 

-Najvise cime se razilazenje medu ehli-sunnetom moze pojasniti, jeste da se radi o 

terminoloskom razilazenju. 

-Da li u Serijatu postoje termini koje je zakonodavac prenio iz jezickih naziva, ili su 

ostali u serijatu onakvima kakvi su bili u jeziku, ali je zakonodavac dodao neke propise 

u njihovom pogledu, a ne u znacenju naziva? 

-Onaj kome Poslanik m negira naziv imana ili islama to mora da je radi toga §to je 

izostavio neke od obaveza. A vecina ashaba i selefa kazu da se u robu mogu spojiti 

iman i nifak. 

-Propis onoga ko namjemo izostavi namaz sve dok podnevsko vrijeme ne prode iza 

aksama ili aksam do iza ponod. 

-Imena ucenjaka koji su rekli da je iman rijec i djelo da se povecava i smanjuje. 

POGLAVLJE 

O onome o cemu se cesto postavlja pitanje: Ako je ono sto je Allah 
obavezao od vanjskih djela vise od ovih pet, pa zasto je rekao da se 
islam gradi na ovih vanjskih pet ? ,. p 355 

-Originalni rukopisi i kopije Islamske knjiinice kod Sejha Albanija. 

POGLAVLJE 

U kojem Muhammed b. Nasr kaze: ,r Za dokaz da je iman ono sto su 

naveli od ajeta su uzeli..." ,,.369 

-Naziv 'muslimani' se u o«tim propisima primjenjuje nad munaficima, jer su se oni u 

vanjitini pokorili i doSli su sa odtim djelima. 

-Cjelokupno pravilo je ono na cemu se gradi spoznaja dokaza. 

-Onaj ko kaze: "vidovi pokomosti su plodovi unutarnje potvrde", time se misli na dvije 
stvari. 

-Kopija Islamske knjiznice kod sejha Albanija. 

-Odgvor na stav MuJiammeda b. Nasra; "Allah je iman nazvao onim cime je nazvao 

islam a islam je nazvao onim cime je nazvao iman" 

-Ljudi se u islamu i imanu dijeie na ti stupnja: onaj koji je sebi ufiini nepravdu, 

umjereni, i oni koji prednjace u einjenju dobra. 

-SuStina mezheba prvotnih kaderija je negiranje prethodnog znanja i prethodnoe 
pisanja. 

-Mezheb pravnika muliadisa kao §to su Ahmed i drugi je prihvatanje predaja od 

novotara ako u njih nisu pozivali. 

-Imam Ahmed je bolje poznavao stavove ljudi od Ebu-Sevra i drugih. 

-Knjiga Es-Sunnet od Hallala je knjiga u kojoj su spomenuti Ahmedovi stavovi u 

Osnovama vjere. U njoj su odgovori na skupine murdzija i njegov dokaz protiv njih 

-Cjelokupni, neograniceni i opci pojmovi u terminoligiji imama, kao Sto su Safija, 

Ahmed, Ebu-Ubejd i drugi su jednaki. 

-Stav dzehmija o Gospodaru, Njegovim svojstvima, Njegovom govoru, vjerovanje u 

Njeg, se svelo na puko negiranje i obesnazivanje. 
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-Nije obaveza svakog muslimana da zna svaku vijest i svaku naredbu u Kur^anu i 

sunnetu, i da spozna njihovo znacenje i znanje. 

-Stavovi Ijudi u pogledu islama i imana. 

-Pitanje iznimke u pogledu imana. 

-Jedan se naziv moze potvrditi i negirati na osnovu propisa koji se vezu za njega. 

-Prica pamice izmedu Sa'da I Abda b. Zum'e. 

-Razlog Poslanikovog sustezanja od kaznjavanja munafika. 

-Nifak od kojeg su se selefi bojali za sebe. 

POGLAVLJE 

Stavovi ucenjaka u pogledu iznimke (izuzimanja) u imanu 471 

-Stav Ibn-Kulaba i onih koji su ga slijedili u svojstvima zadovoljastva, 

srdzbe i slicnih svojstava. 

-Vecina dogmati£ara u onome sto podrzavaju od stavova ne poznaju sustinu vjere 

islama, niti ono sa cime je dosao sunnet, niti ono na femu su bili selefi, tako da se u 

njihovom govoru pojavi kontradiktornost i nestabilnost ili greske. 

-Prijateljstvo i neprijateljstvo po svim u^enjacima. 

-Uzrocnik uzroka nece biti poslije njega nego prije njega. 

-Tumacenje rijef i Uzvisenog: "Oni koji udjeljuju od onoga Sto im je darovano i njihova 

srca drhte". 1 rijeci Uzvisenog: "Vi cete insa-Allah uci u Mesdzidul Haram, sigurni". 

-Iznimka kod rijeci insa- Allah se moze nad u pukoj vijesd i u vijesti u kojoj se nalazi 

naredba. 

-Komentar na ahad predaje. 

SADRZAJTEMA 501 
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